de homogenizacion comparible —para utitizar ta metatora de Hegel- o “la
noche en L que todos Tos gatos son pardos™, sino que ofrece (tambiény la
posibilidad de una comunicacion multicultural capaz de enriguecet nues:
{ra experiencia cotidiand. El problema no radica. pues. ¢n los clreuitos
massmedidticos por donde fluye la informacion (como si la utilizacion de
las tecnologias modernas fuera necesariamente destructora de ta tradi-
cion). sino en los mecanismos institucionales que excluyen a gean parte
de Ta poblacion del acceso a estos medios, impidiéndoles renovar y enri-
quecer su identidad®. Por ello —en tereer lugar-. es necesario aprender a
renovarnos constantemente: a claborar estraiegids que nos permitan naves
gar en ¢l laberinto de bienes simbolicos que configuran nuestrd identidad:
o crear. en suma, narrativas de la propia vida que faciliten la practica de
negociaciones ductiles. desplazamientos (ransversales y teenologias hete-
rogéneas de la subjetividad.

Resumiendo: bajo las condiciones creadas por la alobalizacion de la
(éenica, la planetarizacion de los mass media y transnacionalizacion de
la economia. no ¢s posibie seguir plancando problemas tales como la
identidad latinoamericana. ¢l curocentnismo y ¢l colonialismo. en érmi-
nos de alteridad. Esto conlleva la produccion narrativa de meta-identida-
des monoliticas (un nosotros” y un “ellos™ homogéneos) que, como vere:
mos en el siguicnte capituto. fegitima la exclusion de las identidades
ransversis y las Tpequenas historias™. De lo que se trata es de avanzar
hacia una consideracion de la identidad en érminos de diferencia. Aqui
ya no s¢ piensa Ja subjetividad como derivada de un ethos situado por
fucra de la racionalidad moderna ino como producto de los entrecruces
simbolicos. Tas re-localizaciones discursivas y las hibridaciones cultura-

les.
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APITULO TRES

POPULISMO Y FILOSOFIA
Los discursos de identidad en la filosofia latinoamericana
del siglo XX

l :Lllj:‘;\;(lg” L[llcllf‘llljl‘c[.k'l'l'/.ii al p’c‘n‘«znnin'nm filosofico latinoamericano
-1 siglo X ey su estrecha vineulacion al acaccer de la vida politica y s
preferencia por temas relacionados con la reflexion \(vriu—nrnz\]]’li( 1 Stl
l\lf“l:h:,:?.I|Ljd]&[i{1-d<‘ dc} u.n‘ ILjﬂ(\]1]§|10 que Adc.\bordu los Hmites de la l'ilos‘ni'l’:l
v ab ca la vida intelectual Ltinoamericana en su totalidad. A diferencia
de lo que ocurte en Europa. donde la vida intelectual goza de un 1“]%1' ‘
gl:i]lvdﬁ‘ de l.ll(if;f])(‘lltlk‘ll(‘ill con respecto a los c:lml\i(\:inlclnpcxlian;I ld\((;
Ht‘ll]nj;: ;;\lt;l(ll |T]|("\i’tlf}] .pu;lTnllc qqe las disv{iplinux‘ cientificas se desarro-
fen e «“x ala logica interna de sus paradigmas—, en América Latina ha
)L”\il‘\[IdO ’xlrcmpr’c.una fuerte relacion de consanguinidad eatre ¢! pcn\zl‘—
hl:g:»‘ : ]1 p()lil}a,‘f 0 \L debe a que. ﬂdcs‘c!c‘mcdiudm del siglo XIX.
cgorias de d.rhl||\1.\ socio-cultural y tilosofico se han venido constru-
‘\undo en gl espacio donde se cruzan la recepeion de las ideas euro, ‘I !l'
\fil)},’uzll'dlil y la participacion activa de los intelectuales e|‘1 la mlrliltii: ‘(”L
No se ha Togrado. por ello. constituir un campo intelectual glluu')rm:m.
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donde las disciplinas recfaboren los contenidos inherentes a sus propios
modelos de andlisis. Muy por el contrario. es el devenir cambiante de la
politica el que ha condicionado Tos “temas™ y las orientaciones de las
diferentes disciplinas. De ahf que. a pesar de Ta modernizacion creciente
de las carreras universitarias y la consecuente division de los saberes en
compartimicntos auténomos, la relacion entre los intelectuales y Ta politi-
casigue tuncionando en Latinoamérica como una especie de s sub-
vacente a todas las disciplinas que facilita el rdpido trdnsito entre unas y
otras.

Durante el siglo XX, el fendmeno politico que mads influyé en el que-
hacer intelectual de América Latina fué, sin Jugar a dudas, el populismo.
El socidlogo chileno Fernando Calderdn alirma que “a pesar de todas sus
incoherencias, el populismo fué la creacion social y cultural mis genuina
de América Latina en el siglo XX, El populismo transformé incluso a
aquellos que se oponian i ¢l Modifico Ta cultura de nuestras gentes. su
sexualidad. sus maneras de amar, de pensar, ¢ incluso de danzar y cami-
nar: en sunt la totalidad de la vida cotididana. Solamente bajo el popu-
lismo. con la integracion de las masas al mercado, la sostitucion de
importaciones. la urbanizacion y otros cambios sociales de grado y ritmo
diferentes. la modernidad pudo ser impuesta definitivamente en América
Latina v con un estilo Tatinoamericano... El populismo fué el instrumento
de nuestra completa integracion en la experiencia universal y paradogica
de la modernidad ™,

Aprovechando Ta coyuntura que se daba con la crisis econdmica en
Europa durante los afos veinte. la mayor parte de los paises latinoameri-
canos comenzaron un proceso de industrializacion Hevado a cabo en base
a la sustitucion de importaciones y la conformacion de un mercado inter-
no. Este proceso fué impulsado por burguesias nacionalistas que empeza-
ron a controlar ¢l mundo de lTos negocios y Ta politica. y que vieron la
necesidad de meorporar a las naciones latinoamericanas a la “vida moder-
na’ de los paises noratlinticos. Como bien lo anota Jestis Martin-Barbero.
estas nuevas burguesias retomaron el vicjo “proyecto civilizatorio™ (L.
Zea) disenado por las élites criollas a mediados del siglo XIX. que habia
tenido como meta tnica ¢ indiscutible Ta construccion de la nacion”?. Ya

92 F Cabderon, “Latin Amencan identity and mixed temporalities: or How 1o be postmodern and
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enelsiglo XX -y durante el periodo entre las dos guerras mundiales —este
proyecto se dirigio hacia la formacion de un Estado capaz de imcorporar
I;nj diferentes culturas en un sélo “sentimiento nacional™ que deberia
rvcilqursu en todos los dmbitos de la vida social: politica. cconomia. arte.
ll.lcl'illlll‘(l Y. por supuesto, filosolTa. Ya el problema no era. como en ol
siglo XIX. construir Ta nacion. sino asceurar L unidad espiritual de la
misma como platatorma sobre la cual tendrian que sostenerse los proyec-
tos de modernizacion. La unidad de Ta nacion deberia estar gurumi)udu
por el 1r.\] protagonico del Estado. quien asumiria la tarea de fabricar un
repertorio de simbolos y estereotipos, debidumente codificados por la
intelectalidad. que serfan considerados Trepresentativos” de laidentidad
cultural. Al mismo ticmpo, el Estado deberia ejercer un control paternali
a \Dhl'.c las demids instancias de la sociedad. para lo cual era necesario
comunicar todas las regiones con el centro del pais. con la capital,
mediante la construccion de carreteras, ferrocarriles. telégrafos y todo tipo
de obras de infracstructura®™. Bl populismo se mostro. de este modo.
COmo §‘I agente que hizo posible el sueiio de liberales y positivistas duran-
(;r i‘]‘;.\lglo XIX: T entrada™ definitiva de América Latina en la moderni
ad .

~ Elprimero de los cuarro estubones en la cadena de populismos gue
mas influeyeron al pensamicnto latinoamericano del siglo XX fue ki revo
lucion mexicana de 1910, con su fuerte sentimiento antioligdrquico
treforma agraria ]

-socializacion de la terra. nacionalizacion de Ta industria.
ceonomia planificada) y su rechazo a todo tipo de influencias “extranije
ras" En 1931 se configura en el Per la Alianza Popular Revolucionaria
para Amdérica (/\_PR A). que enarbola la bandera de la unificacion latinoa
mericana como instrumento de lucha politica contra el imperialismo nor-
teamericano. tal como o habia entrevisto a principios de siglo Ta genera
cion arielista. La meta del APRA era la creacion de una “nueva”™
],.Illl](vll.lll(‘l'i(‘.l capaz de asumir plenamente su herencia indigena ¢ hispa-
na. La }Illcgmci\in de los indigenas al “progreso de la nacion™ —os decir.
como fuerzas productivas —representaba para ¢l APRA ¢l avance hacia
una verdadera “sintesis™ entre culturas que tradicionalmente habian estado
superpuestas en las sociedades latinoamericanas. En 1945 nace ol peronis-

b Para i vision weneral sobre T mfluencia del populismo en Lo vidi culiural de Americs
- vease W Rowe INUSehelling. Memoria s nioderidad. Calira popidar cn Amcrion
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Mo argentino como un mntento de romper la dependencia economica del
pais frente a los intereses del capital extranjero. Para ¢l peronismo. ya no
son lus oligarquias tradicionales guicnes se encuentran ¢n el centro de la
Nacion y del Estado. sino el pucblo raso. las masas desposeidas, los “des-
camisados™. Ellos deberian ser objeto de Ta “justicia social”™ administrada
por un Estado fuerte. capaz de asegurar la independencia de la nacion
frente al capitalismo individualista y al comunismo totalitario. kn 1959
wriunfa la revolucion cubana y se inicia en Latinoamérica un proceso de
suraduccion” del marxismo @ un lenguaje acuiado ya por los movimientos
populistas. que encontrard su punto dlgido en la teoria de la depen-
dencia”®.

Estos cuatro movimientos poseen en comdn varios clementos ideolo-
QiCos (ue. COMO espero mostrar ¢n este capitulo. reaparceen luego en los
discursos de identidad claborados por la filosofta fatinoamericana del
siglo XX, La cerftica a las soluciones universalistas. la idea de que el
“mal” se encuentra firera de la nacion, la postulacion de una especilicidad
cultural latino-americana. ¢! recurso a lo popular como instancia legiti-
mante de Ta verdad. Ta invocacion al sentimiento religioso y al mexianis
mo politico. la exaltacion del paternalismo intelectual y ol liderazgo caris-
mitico. ¢l cubto a los héroes. la oposician radical entre fo auténtico y lo
i todas las oposiciones sociales, Ta roman-

fordnco. el intento de reconcil
tizacion del mestizaje y la definicion ex negativo de 1o “propio” serfun
algunos de estos elementos. Tales figuras —y csta es la tesis que desco
defender —obraron en el discurso filosético latinoamericanista como
mecanismos tendientes a oscurecer las diferencias, sirviendo asi como el
carrelato perfecto de Tas practicas uniformantes y excluyentes det populis-
mo. No estoy recurriendo con ello a la figura de tos discursos como refle-
jo ideologico de alguna instancia social “fundamental™ (fa politica o la
cconomiay, sino resaltando la funcion, arriba seitalada. de los intelectuales
como intérpretes ¥ legistadores de la “identidad continental™. Tampoco
me interesa L filiacion de uno u otro autor a estos movimicntos politicos.
o su distancia eritica Irente a eflos. Quiero ubicarme. mids bien. al nivel
del analisis de discurso para ver de qué manera ciertas figuras acuiadas
por ¢l populismo entran v calen de la escena argumentativa en tos discur-

o Agui sizo T dectura e Ernesto Laclau. para guicn el sociafisio fatinoamericae s fus ot
ot gute T reduceion del manasmo i lenguaje esenciatmente populist ot Lacla
i ana teorta del populismo™ en: Pelitica o ideofogia o i feoria i, Madrid.
Sialo XNT 1978, Ve tambiens . Laclau /O Noutte Hegemonte v ot g socalinie
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sos de ‘{dcnlidud. De hecho. fuc ¢l populismo quicn abrié los espacios
necesarios para entender la filosolfa latinoamericana como una reflexion
sobre o propio™. actitud que generd ana serie de obras muy significati-
vas que han dado una personalidad muy propia al quehacer filosatico de
la region en el siglo XX%7,

I.EL "PU‘EBL()” Y LA “NACION" COMO CATEGORIAS
FILOSOFICAS

) Quizds la mejor forma de comenzar nuestro andlisis sea mostrando de
qué manera la identidad continental ha sido pensada en términos de “pue-
hlo™ y "nacion™ por el discurso filoséfico Tatinoamericano. y en especial
por aquella corriente surgida en Argentina hacia comienzos de los aiios
setenta y conocida con el nombre de filosolia de la liberacion”™. Se trata
vicrtamente de categorfas que ya habian sido claboradas por la filosofia
romdntica del siglo XIX en Europa, pero que en el contexto Tatinoameri-
cano del siglo XX adguicren una significacion especial a raiz del papel
chmnpchmin por Juan Domingo Perén en Ta historia argentina””. Aungue
fucron llnuchus los fildsofos de fa liberacion que reflexionaron sobre las
vitlegorias que aqui nos ocupan, concentraré mi anidlisis en dos textos
especilicos: Fenomenologia de la crisis moral de Carlos Cullen, y
Filosofia de la liberacidn de Enrique Dussel. ’

El propasito del texto de Cullen es recuperar las figuras presentadas
por Hegel en Ja Fenomenologia del Espiriti para describir el “itinerario™
(lg/l;l conciencia popular latinoamericana'™. Pues asi como Hegel descri-
|\IV() los tres momentos por los que atraviesa la conciencia en su Iiu‘m reco-
reido hacia el conocimiento de si mismia, desde su forma mis priﬂnili\u ¢

Veanse, por cjemplo. Tos comentarios de Francisco Mirg Quesada sobre fa arigmalidad de b
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immediata hasta el saber absoluto. Cullen se propone investigar de qué
manera la conciencia del “pueblo™ Hega al conocimiento de lo universal.
El primer momento de este recorrido es ki experiencia del saberse “arrai-
eado a la tierra™ 11 La experiencia mds inmediata de conciencia que ticne
un pueblo es la de reconocerse como un Unosotros-estamos-aquiT. es
decir. como un sujeto instalado vitalmente en un paisaje geogrifico del
cual deriva su existencia. Esta forma primera de la sabiduria de un pue
blo. que se “objetiva™ en mitos como el de Pachamama. otorgan a la
“madre ticrra”™ un caracter divino, Pero en tal experiencia de inmediatez el
pueblo es todavia un “nosotros™ indiferenciado. que siente el compromiso
con lo telurico pero gque no alcanza todavia a reconocer qué es eso gue le
caracteriza como pueblo. Se hace necesario el paso a un segundo momen-
to —que Cullen identifica, al igual que Hegel, con la "Autoconciencia™.
en donde el pueblo se entiende a si mismo como una comunidad con tra-
diciones propias. ¢sto es, como sujeto de un cddigo simbolico que se
objetiva en ceremonias religiosas. instituciones sociales y pricticas politi-
cas'™ Aqui. en este segundo momento, es donde Cullen introduce el con-
cepto de Tnacion”. Sabiéndose sujeto de una tradicion propia, el pueblo se
desdobla para autocomprenderse como conciencia politica. El pucblo se
hace nacion y la nacion aparece como aitoconciencia del pueblo. es decir,
como expresion politica de su identidad cultural.

Mas que una forma de organizacion politica, la nacion es. entonces,
una forma de conciencia ligada directamente a la identidad cultural del
pucblo. Ser nacion cquivale a saberse politicamente miembros de o que
Hegel Hamara el Volksgeist. aquel principio orgdnico que forma la “sus
tancia” de un pueblo y que determina qué tipo de arte. filosofTa, religion y
moralidad corresponden a ese pueblo en un momento determinado. Y asi
como en Hegel los medios e instrumentos del “espiritu del pueblo™ son
individualidades politicas como Napoleon, Julio César y Alejandro
Magno. en Cullen este papel corresponde a los caudillos, aquellos perso-
nales carismidticos que saben encarnar los anhelos y los simbolos del pue-
blo. “Es la confianza de fa masa en el conductor —escribe— la que hace
claborar Ta patria como autoconciencia. La masa se pone a st misma en la
tierra al poner y hacer la voluntad del conductor y entonces se sabe auto-
conduccion: porque lo que era voluntad de otro se convierte en la propia
voluntad retlejada en la eluboracion de Ta patria como nacion, El pueblo
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se sabe ahora reflejamente soberano, porque se sabe autoconducido™ 03,
No obstante. queda siempre la posibilidad de que ¢l caudillo se distancic
de Ta madre terra y ejerza su liderazgo a través de la violencia, o que las
nstituciones se conviertan en legalidad exterior al pueblo y necesite de
ideologias (el progreso. el desarrollo. la modernizacion) que justifiquen fa
violencia del caudillo™. Por ¢so se hace necesario pasar a un tercer
momento (fa "Razén™), en donde el pueblo se piensa a sf mismo como
absolutamente libre. Este s ¢l momento de la “civilizacion™. en donde la
ley de la nacion se convierte en derecho universal, es decir, en expresion
de Ta soberania del pueblo en tanto que comunidad humana'™. Y como en
Hegel. también en Cullen Ta “Razon™ se objetiva plenamente en el Estado.
tnica instancia capaz de reconciliar Ta voluntad general y la voluntad sub-
Jetivas expresando de este modo Ta eticidad (Sintlichkeiry del pucblo.
Tenemos. entonces. que fa nacion y el Estado aparecen en el discurso
de Cullen como “momentos™ de un todo orgdnico ¢ indiferenciado que no
tolera las diferencias. o bien las resuelve en un movimiento dialéctico de
caracter teleoldgico. Nada nos dice sobre quiénes puedan ser los actores
sociales agrupados bajo la categoria “pueblo™, ni tampoco a qué etapas de
lahistoria latinoamericana corresponden los diferentes momentos en que
se desplicga su conciencia”™ Pero sien Cullen las categorias pucblo y
nacion permancen todavia indeterminadas. ¢l discurso filoséfico de
Enrigue Dussel pretende darles una connotacion geopolitica, refiriéndolas
de este modo a sujetos sociales coneretos. Asi, Dussel identifica al “pue-
blo™ como ¢l contingente de campesinos. indigenas y trabajadores que
comparten un mismo proyecto de “liberacion™ " mientras que la
“nacion” serfa el horizonte geogrifico. cultural y religioso en donde tiene
sus rafces telidricas el pueblo!'?’. Segdn Dussel, tanto la nacién como el
pucblo se encuentran oprimidos por el conjunto mundial de refaciones
imperialistas y capitalistas que tiene su “centro™ en los pafses industriali-
zados™™. por 1o cual se encuentran en una situacion fdctica de “exteriori-
dad™ politica, econdmica y. sobre todo, ética con respecto al “sistema™
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“Las clases oprimidas o populares de las naciones dependicntes —eseribe
Dussel— son Tas que guardan en su cultura fa maxima exterioridad del sis
tema actual mundialz s6lo ellas pueden presentar una alternativa real y
nueva o la humanidad futura. dada su metafisica alieridad ™. Esto signi-
fica que ¢l pueblo tiene otro sentido de Ta vida otro cthos muy diferente —
diametralmente opuesto— al cthos que caracteriza al sistema dominante!",
Mientras gue la esencia de éste es la pura voluntad de poder'™ Ta de
aquel cs ta lucha herdica y solidaria por la liberacion. Y mientras que la
nacion os experimentada en el “eentro” como imperio, en la “periferia’ es
una experiencia esencialmente telirica. firmemente anclada en ¢l nacleo
Slico-mitico que define laidentidad del pucblo.

Al intentar una definicién ex negativo de las categorias pueblo y
nacion (1o “otro™ de la totalidad. la “periferia™ oprimida). el discurso de
Dussel no logra vencer las dificultades que ya vefamos en el proyecto de
Cullen. Aparecen ciertamente algunas determinaciones (los campesinos.
los obreros. las clases marginadas, ete.). pero éstas son integradas rapida-
mente en una identidad metacomprensiva (el ethos liberador) en la cual
no hay lugar alguno para las diferencias. Pues para Dussel. lo misnio s la
cuerra de Angola que la revolucion cubana o Tas guerrillas palestinas. y lo
misno son los indigenas mexicanos que los campesinos victnameses o los
heduinos del Sahara. porgue todos son expresiones (“momentos™) de un
sujeto histérico (el "Owo™) que comparte una misma lucha contra solo
cnemigo comin!™. Es Ta lucha por L “liberacion de la periferia™ por la
instauracion de un nuevo orden mundial en donde ya no reine ¢l ethos del
dominador sino ka solidaridad. ¢l amor y Ta relacion cara-a-cara. La toma
del poder por los grupos populares representa por ello una inversion radi-
cal de Tos valores: la posibilidad de que el hombre realize un “salto cuali
lativo™ hacia su humanizacion verdadera' Y como en Cullen, también
en Dussel aparece la exaltacion religiosa y mesidnica de os “hombres
tehiricos™ los caudillos:
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LI politico liberador ex el prototipo del hombre politico...
Hablamos de Tuana de Arco. Washington, Bolivar, San
Martin, Agostinhio Neto, Castro, Mao, los gue dan su vida
por el pueblo oprimido... Son como Moisés o Mahomet los
simbolos de un pueblo que nace, que crece, que vive. Son
profetas de la vida v no de la muerte; fundadores de la
libertad x no asesinos de ella™M'.

2. EN BUSQUEDA DE LA “AMERICA PROFUNDA™

Ya hemos visto cémo el concepto de nacion se encuentra revestido en
la filosoffa argentina de Ta liberacion con fuertes elementos tehiricos. No
se trata, por cierto, de una ligura ocasional en la filosofia latinoamerica-
nista. Por el contrario. el recurso a la influencia de la tierra. el paisaje y la
naturaleza sobre las formas culturales, es uno de los motivos mds apeteci-
dos por los discursos de identidad. Resuenan ¢n el fondo las voces de
Nictzsche. Heidegger, Spengler y Keyserling. quienes desde mediados de
los anos treinta empezaron a gozar de gran recepeion y popularidad cn
todo el continente!''?.

Examinemos primero uno de los textos que presenta con mayor clari-
dad este problema: Radiografia de la pampa, de Ezequiel Martinez,
Estrada. La tesis central del ensayista argentino es que el inmenso poder
de darierra. y en el caso argentino, de la pampa, ha determinado todo el
devenir histérico de Amdrica Latina. En la accién simbdélica de tomat
posesion de T tierra. eseentficada por los conquistadores espanoles en ¢l
siglo XV Martinez Estrada vé el comienzo de un ritual que se repite una
yootra vez. a fa manera del eterno retorno nictzscheano: el hombre ameri-
cano reclama suyo algo que en realidad To desborda por completo. y ante
lo cual solo queda el recurso mentiroso de poscerto a nivel de la letra. de
lo juridico. de la palabra. Porque. en realidad. es la tierra la que siempre
ha poseido al hombre americano!'®. Los conquistadores no pudicron
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menos que capitular ante fa inmensidad apabullante de cordifteras. Hanu
ras. rios y valles en el nuevo mundo. Por eso. en lugar de guedarse atly
para edificar y trabajar. los espaioles se dedicaron a vivir del wabajo de
otros: a Hevarse 1o que pudieran arrebatar o la tierra sin pretender domi
narla. Temeroso frente al caos amenazante de lo telirico. ef conguistador
bused refugiarse en una escala inversa de valores en la que el trabajo api
L como uni forma de barbarizarse. de ceder ante los imperativos de la
naturaleza' 7. Para defenderse de clla, fabricd laidea de que todo 1o que
verdn sus 0Jos era suyo por el sélo hecho de haber plantado una bandera:
invento feyes y decretos gue legitimaban esta posesion: construyo ciuda-
des para gobernar sus territorios. Pero las ciudades eran simplemente
refugios en donde los gobernantes imaginaban tener control sobre una tie-
rra que permanecia en su telirica virginidad. Las fuerzas de la tierray de
Ja atmosfera hicieron su trabajo lento v seereto sobre los invasores. for
zindolos a respetar lo que no era ni podia ser suyo. EI pesado estupor. la
rutini. la pereza. L ignorancia. en suma. la barbarie. triunfaron sobre Tos
espaioles v sus deseendientes. obligiandolos apostrarse frente a fa supe
rioridad de lo telirico's.

e

Nos encontramos. pues. frente i@ una identidad latinoamericana deter-
minada esencialmente por fa monotonia de los valles. la vastedad de la
tierra y el primitivismo de las selvas. Pasividad. abulia. sibitas explosio-
nes de violencia y euforia. soledad. erotismo desbordado. Tegalismo. todas
etas serfan caracteristicas del hombre americuno. afines con ¢l dominio
que sobre ¢ ejereen las fuerzas teliricas de la naturaleza, Como en el caso
de Dussel y Cullen. Martines Estrada genera discursivamente una identi-
diad onmicomprensiva que abarca a todos los sujetos sociales. sin estable-
cor diferencias de ningtn tipo. A los sumo -y como ocurre también en los
discursos liberacionistas— construye oposiciones binarias que afirman o
nicgan Lo verdad inherente” de laidentidad latinoamericana. Ast por
ciemplo. en Cullen apareee Ta Tigura de lu legalidad institucional que se
sdivorcra™ de Ta tierra. mientras que en Dussel es el “ethos imperial™
quien aliena al pueblo de s cultura, En Martinez Estrada. el papel de la
alienacion 1o jucgan los praceres. aquellos que han buscado indtitmente
construir utopias racionalistas en América. sin darse cuenta de la incom-
patibilidad radical entre la ley eseritay Jaley vital, entre a civilizacion
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fa barbarie"”. Por ¢l contrario ~v aqui s¢ da una coincidencia nada extra-
na con la filosofia de la liberacion -, ¢l pensador argentino destaca la
figura del caudillo como representante genuino del cthos Tatinoamericano.
Guiado por los imperativos de la tierra. ¢l caudillo sabe que Tas leyes del
Listado son estructuras quiméricas, v encarna por ello una rebeldia contra
el proyecto civilizatorio de los proceres en el siglo XIX. El caudillo viene
del campo ~lugar de la barbarie— y s¢ levanta contra el sistema ficticio de
valores proveniente de las ciudades. No era necesariamente un ser antiso-
cial. sino que se crera. como lo dice Martinez Estrada.

“un ser Hamado por Dios para corregir por el fuego v lu
espada a una sociedad que habia perdido sus normas de
justicia... En América, faltando la sociedad, era el embrion
de la sociedad. Podia decir: el Estado soy Yo, porgite no
habia Estado. Lra poder x lex en los dominios de un caos:
un mesias con el (rdgico destino de cargar con los pecados
de su pueblo, de ser inmolado v de que andando el ticmpo

1o se crevera en 61
Pero no todas fas valoraciones de lo telirico adguieren el caracter
sombrio que nos presenta Martinez Estrada. La identidad “barbara y pri-
mitiva”™ del hombre Tatinoamericano puede ser interpretada también como
cnergia creadora y fuente inagotable de renovacion espiritual. Asi lo
muestra Rodolfo Kusch. incansable investigador de las culturas Quichua
v Aimara. en su libro América profunda’='. Nos dice Kusch que en ¢l
suelo americano conviven dos culturas opuestas entre sic una superficial y
visible, producto de la civilizacion europea. y otra inconciente y profunda
de caracter amerindio. La diferencia entre estas dos culturas es categoriza-
da por Kusch aprovechando un recurso linguistico propio del idioma
espanol: la separacion entre los verbos sery estar: La coltura de la moder
nidad europea supone la existencia de un tipo de hombre prictico. calcu-
lador. confiado en las posibilidades de la razon para adecuar fa realidad
st proyecto de “ser-alguien”™ en la vida. Es la cultura del ser que se vive
en las grandes urbes latinoamericanas'>2. La cultura del estan; tipica del
campo y del suburbio. representa. en cambio, la pasividad. la vegetalidad
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de Ta vida y la modorra espiritual que se expresa en un “dejarse—estar” en
ol mundo' Es una cultura apegada a la tierra, telirica, firmemente com-
prometida con el aqui y con el ahora' > En base a la creacion de estas dos
identidades, Kusch afirma que América Latina se encuentra irremediable-
mente escindida entre la racionalidad moderna, importada de Europa. y la
racionalidad inherente a su naturaleza demonfaca y terresire. EI hombre
latinoamericano se vé obligado a vivir dos verdades irreconciliables: una
que le viene de abajo. de la ticrra americana, y otra que le viene de arriba.
de Ia civilizacion occidental. EI mundo del ser, representado por las €lites
curopeizadas. ha querido siempre negar la verdad teldrica de América.
teniéndola por bdrbara, hedionda ¢ inauténtica' . Sin embargo. Kusch
anuncia proféticamente que este mundo postizo y urbano terminard siendo
absorbido por el mundo teldrico del estar, en un proceso de “fagocita
cién™ que alcanzard finalmente a todo el continente.

Vemos. entonees, que Jas mismas figuras de argumentacion utilizadas
por Martinez Estrada, aparecen en la escenografia de Kusch representan-
do papeles contrarios. De manera casi mitologica. Kusch presenta una
narrativa en la que dos “fuerzas™ de signo contrario luchan encarnizada-
mente por apoderarse del alma americana. Pero si en Martinez Estrada lo
teldrico aparecia como el pelo negativo, culpable del resentimiento y la
soledad del hombre americano. en Kusch aparece. en cambio. como o
auténtico, lo santo 'y lo verdadero. EL mundo del estar es ¢l polo de signo
positivo, Ta fuente raigal que podrd subsumir al mundo occidentalizado
del ses; proveniente de una Europa ya desgastada y carente de energia
vital. La superioridad absoluta de lo tehirico. evidente también para
Martines Estrada. se revela en Kusch como el triunfo de un erhos popular
cuyo foco irradiador son los indigenas (seres teltricos por excelencia), y
que de ahi se va transmitiendo lentamente a los campesinos. los hombres
de provincia. los inmigrantes en la gran ciudad. ¢ incluso hasta las clases
medias pequeiio-burguesas. La “fagocitacion™ es. entonces, la incorpora-
cion (irreversible) de una serie de actores sociales a una identidad ya
constituida de antemano, que ticne como sujeto dnico a la naturaleza' 20,

23, Agui Kuseh interpreta ol “In-der-Wellosein™ de Hewddeger coma “estar-cu-clmumdo™ v no
coma “ser-en-chmundo”. td come apa
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3. EL MESTIZAJE COMO EXPRESION DE IDENTIDAD

En su version optimista. ¢l telurismo filoséfico presenta grandes simi-
litudes con aquellos discursos de corte spengleriano que. entre las décadas
del veinte y el cuarenta, fabricaron una oposicion entre la “fatiga espiri
twal™ de una Europa envejecida y deerépita por las guerras. y el futuro bri-
Hante de una Latinoamérica joven y revitalizada por el mestizaje. Kusch
mterpreta la literatura de Kafka y el psicoandlisis de Freud como senales
imequivocas del desgaste de lo teldrico que vive el mundo occidental
Europa, en opinién del fildsofo argentino. es un mundo que carcce de ya
espacios teliricos, destruidos todos por la racionalizacion moderna. en
contraste a la gran presencia de la herencia indigena y africana que se
observa en el mundo americano'=’. Una contraposicion que. como vere-
mos. establecieron también otros filésofos latinoamericanos como Vicente
Ferreira da Sitva. Antenor Orrego y José Vasconcelos.

Apoyado firmemente en Nictzsche, el brasilefio Ferreira da Silva
piensa que la razon occidental se caracteriza por un odio profundo frente a
1odo lo vital y natural'*%. Odio que ticne sus fuentes en el orfismo y en la
religion judeo-cristiana. con su separacion tajante entre ¢l mundo de To
espiritual. a donde pertenccerfan Dios. el almay La razon. y el mundo pro-
fano de lo material. Esta separacion conduciria finalmente a la objetiva-
cion de la naturaleza realizada por L racionalidad cientifico-téenici. y a la
negacion de aquello que. segin Ferreira da Silva. constituye el fundamen-
to vital de toda cultura: la orgra. Por esta razon Occidente ¢s una cultura
decadente y anti-vida. que muere lentamente bajo los imperativos de Ta
industrializacion, la teenologia y el capitalismo. En Brasil. en cambio. las
cosas sén muy diferentes. Allf la razon occidental ha sido “absorbida™ en
un mundo sinerético y orgidstico. El cristianismo curopeo ha sido recon-
vertido af fenguaje festivo y animista de las religiones afro-americanas, en
donde el hombre no es visto ya como sujeto auténomo que se enlrenta a
I naturaleza. sino como parte integral de ella. El candomblé. los ritmos
del bossa nova. el carnaval. los colores de las viviendas, las formas de la
nueva arquitectura, todo en el Brasil es una prueba de que el odio cristia-
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no @ la naturaleza se ha transformado alli en fiesta dionisiaca y pagana,
donde el hombre se identifica plenamente con el fundamento de la cultu-
ra.

Iributarias de Nietzsche son también las reflexiones del filosoto
peruano Antenor Orrego. para quien la raiz o gérmen de las civilizacio-
nes. la clave para comprender sus realizaciones artisticas. filosoficas y
politicas. ¢s una intuicion sensible de caracter fundamentalmente estéri-
co'?. Todas las expresiones racionales de una cultura serfan. entonces.
desarrollos posteriores ("momentos™) de esa intuicion fundamental. Ella
es la idea directriz que define ¢l talante espiritual, el caracter y la
“misién” histérica de una cultura'. La pregunta basica que se hace
Orrego cs. entonees, la siguiente: cudl es la “intuicion bdsica™ que infor-
ma la vida de la civilizacion americana y determina el alcance de su
mision?. Para el peruano. la respuesta parece ser obvia: la emocion primi-
genia que ha acompanado a América desde su misma génesis no es otra
que el sentimienio de la unidad universal” '3 América nace y crece como
¢l lugar donde concurren todas las razas y progenies del planeta. No se
trata de un mestizaje que se reduce a dos o tres pueblos. como habia ocu-
rrido siempre en la historia de la humanidad. sino gue. por vez primera,
todas las castas del mundo se dan cita en un solo sitio para dar luz a una
nueva cultura universal. “Todas se funden en un crisol comiin, caminando
sin saberlo hacia una unificacion bioldgica. animica y espiritual, hacta un
nuevo amasamicnto de sangres y de sentimientos que sea ¢l compendio o
¢l epitome de todas™ 2.

Pero en este “amasamiento de sangres™ lo teldrico cumple una fun-
cion central. Al igual que Ferreira da Silva. Orrego piensa que todo o que
en Europa era orgdnico y homogéneo se desintegra al primer contacto con
¢l mundo americano. Es “como si la tierra virginal —escribe— quisiera
romper las rigidas cristalizaciones anteriores de pueblos y de culturas
milenarias, para extraer de ellas los gérmenes vitales que. coordinados
despuds en una inédita impulsion espiritual. reconstituyesen en verdad un

129 Me hasard en el articule “La configuraciin historica de Ja circunstancia ameticana” (en:
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nuevo mundo en que habri de lograrse una distinta y mads completa inte-
g!';lcu’m de Ta conciencia. del pensamiento y de la accion humanos™ 32 La
vida curopea —y la de todas las demds culturas del planeta — viene a morir
en An}éricu: se convierte en un caos informe del que habrd de salir., reju-
venecido, un nuevo impulso vital mas universal y mis humano. “El conti-
nente seconvierte asi en una inmensa crucifixién y en una prolifica cuna.
en lzll matriz agénica de una nueva ¢ insélita transfiguracion humana™!,
Y asi como en Dussel encontrdbamos la idea de América Latina (y el “ter-
eer .mundo" en general) como el continente destinado a cun{plir una
mision v/‘z)(lunlum de caracter planetario, también en Orrego aparece la
misma imdgen: Latinoamérica tiene Ta mision de hacer avanzar al mundo
hacia una cultura “unitaria e integral™. “Este mensaje de unidad... lo reci-
Im.'x /\.|1Fél‘ic21 como Vox Dei, como asimiento mciul‘f,xicn de su alma, a
principios del siglo XIX y lo esti propagando desde entonces. urbi el
orbi, desde hace un siglo hacia el mundo entero™3, g recipiente de esta
revelacion extraordinaria, ¢l profeta que supo interpretar como ningtin
atre fa “emocion metafisica™ de América. fué. naturalmente. Simén
Bolivar. En este punto de la narrativa, el procer venezolano entra en la
eseena de ()1‘1‘;3«» para asumir el mismo papel que Dussel atribuye en la
suyaa personajes como Fidel Castro, Mao Tse Tung. Yasir Arafat y otros
lideres tercermundistas. “Todo en el libertador —nos dice Orrego- ¢s uni

«Iful. concentracion, armonia, voluntad indeclinable y despierta. concien-
ciaalumbrada por el sentimiento de Ia unificacion. Pocas veces se did en
an cawdillo tan penetrante y luminosa clarividencia de su mision personal
v del destino de sus pueblos™ 130,

Amcrica Latina es, entonces, el continente destinado a cumplir una
mision. Vicente Ferreira da Silva picnsa que en el Brasil sc estd preparan-
doel surgimiento de una cultura revolucionaria v extdtica. en donde el
hombre se identifica orgidsticamente con la naturaleza 37, Antenor Orrego
prensa, mds hlqn en (Eérminos de una humanizacion a nivel p[uncl;u’il).
Pero ;lmh.ux derivan ese mesianismo de una Concepeion organicista y fun-
damentalista de la cultura. Tal es también el punto de partida del mexica-

1o Jose Vasconceelos, para quien el principio bdsico que rige el devenir no
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solo de las civilizaciones. sino del universo en su totalidad. es el “impulso
vital™. Se trata de un dlan que se transmite ya desde el nivel de la materia
orgdanica a través de los organismos desarrollados. produciendo todas sus
variaciones. Y al igual que Bergson, Vasconcelos insiste en L wnidad de
este impulso que pasa a través de todas las formas de vida, dando fuerza y
empuje al movimiento de la evolucién universal. A nivel de las formas
culturales. ¢l impulso vital sigue un movimiento teleoldgico orientado
hacia la anificacion de la humanidad. Las diterentes razas y civilizaciones
humanas cumplen, sin saberlo. una funcién especifica en ese “plan™ uni-
versal que conducird finalmente hacia la unidad. la libertad y la concor-
dia. Cada una de ellas vive dnicamente para cumplir esa mision y luego
desaparcee cuando ha realizado plenamente su labor! 3.

Pero en este gran conjunto de civilizaciones. Vasconcelos asigna un
papel especial a las dos razas que. a su juicio. dardn el mayor impulso a la
conformacion de una raza genuinamente universal: los sajones y los lati-
nos. Herederos de la civilizacion greco-latina. los sajones han mostrado la
importancia de la ciencia y la téenica para alcanzar ¢l dominio sobre las
fuerzas de Ta naturaleza que anteriormente abrumaban al hombre y le
impidian alcanzar la libertad. Pero ésta, su principal conquista. se convier-
te a la vez en sumds absoluta limitacion. Los ideales sajones han ido
acompanados de un amurallamiento étnico que les impide asimilar los
aportes de otras culturas. En Jugar de mezclarse con los pueblos por ellos
dominados. los sajones prefiricron destruirlos o someterlos por la tuerza.
Por eso, Ta "mision histérica™ de la raza sajona se encuentra plenamente
cumplida. Mostradas ya las ventajas del dominio sobre lo material. la
civilizacion del hombre blanco se encamina lentamente hacia su mucrte
natural '

En opinion de Vasconceelos. el destino historico de la humanidad no
serd cumplido por los sajones, sino por los latinos. Esta es una raza nueva.
producto de la mezela étnica entre ibéricos (espanoles y portugueses) ¢
indigenas (herederos. segiin él de la antigua civilizacion atlintida). a quie-
nes posteriormente se sumarian las culturas africanas. El avance definitivo
hacia la uniticacion de la raza humana se inicid con la conquista de
América. cuando espanoles y portugueses no dudaron en mezelarse con
los indios. rompiendo asi con los prejuicios raciales imperantes cn
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Europa. Aqui. el desprecio de Ferrera da Silva por ¢l cristianismo se
transforma en gloriosa exaltacién:

“Comienza a advertirse este mandato de la Historia en esa
abundancia de amor que permitio a los espanoles crear una
raza nueva con el indio y con el negro, prodigando la estir
pe blanca a través del soldado que engendraba familia indi-
gena. la cultura de Occidente por medio de Ta doctrina [eris-
tiana] y el ejemplo de los misioneros que pusicron al indio
en condiciones de penetrar en la nueva etapa, la etapa del
mundo Uno™ 140,

) l-s pucs. en Amcrica Latina donde el mensaje cristiano del amor al
projimo cosechd los mejores frutos, ya que en su espititu pudo formarse
una verdadera “raza de sintesis™. hecha con el genio y la sangre de todos
Ins. pueblos™!. Ninguna otra  civilizacién podri rc&npl:uur a
Latinoamérica en su mision de revelar los principios que regirin la “era
universal de la humanidad™™2. Unos principios ya no basados en la fria
Iogica de la ciencia. sino en los ideales del amor. la contemplacion y la
befteza. Y como suele ocurrir en casi todos los discursos de identidad. no
])Udl“% faltar el anuncio profético: Vasconcelos proclama que en el répico
americano —y exactamente en la regién amazonica— tlorecerd una civiliza-
cion inédita donde gobernardn Tas leyes de la moral, la armonia y el cora
76N cncg‘ndidu. Pero este nacimicento serd precedido de una gr':m batalla
catre sajones y latinos, que a la manera del Armagedon biblico. preparard
fa mundializacion de la sabiduria y la belleza'3

Si uh\(?r /amos con cuidado nos daremos cuenta de que la estrategia
argumentativa de Vasconcelos es muy similar a la de casi todos los discur-
~os de identidad examinados hasta el momento. Pues la creacion de dos
ientidades homogéncas (los “latinos” y los “sajones™) es tan sélo un
recurso para afirmar la existencia de un “nosotros™ ubicado en la exierio-
ridad de la modernidad europea, u la que se considera dogmiticamente
“oma expresion de una “voluntad de dominio™. La verdadera identidad
latinoamericana seria, entonces, un espacio de contra luz y alteridad tren-

identificado en Vasconcelos con la “raza blanca™. en

e a un ellos”
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Dussel con los paises del “centro™ y en Kusch con I;} cultura del ser. ?‘,slv
airo discursivo representi. en el fondo. Ta proclqnmcuﬁn de la m\\.d\.'rlmd;ul
Irumpcn como original frente al cual debe LICTIHFH'\\! ~por aposicion la
identidad latinoamericana. Pues una vez construidas dos etic u/uzlv..s Sits-
rancialistas, la identidad no puede pensarse sino como la pertenencia a 1o
o o a lo otro. sin compromisos de ninguna clase. En tal construccion no
queda Tugar alguno para pensar Jos espacios hibridos. !st cn[rc.cruc:cx dis

cursivos v las identidades transversales. Por el contrario. los dl.\CllI\ﬂ‘.\ .dc
identidad recurren a una fetichizacion tanto de Europa como de America
Latina. en donde ambas aparecen como entidades homogéncas que ocul-
tan las relaciones y las diferencias'™,

4. LA IDEALIZACION DE LA ETICIDAD AMERICANA

El mesianismo latinoamericanista de Vasconceelos dcx‘cmh«? 0. Como
deciamos. en la postulacion idealista de una cticidad latinoamericana ubi-
cada por fuera del cgoismo. la voluntad de poder, el amor u! dmcr‘n. _\‘ dvc
todo lo que pertenece supuestamente al ethos de la mmiel'nldud. ‘Sc trata
de un topos muy afin o la generacion arielista de comienzos del siglo XX
(Rodé. Garefa Calderan. Ugarte), pero que encontré también gran ilc&)gl(ld
on varios intelectuales ubicados a la izquicerda del espectro politico.
Picnsese. por ejemplo. en José Carlos Mzn‘l;’xtcgl}L quicn a pesar de haber
negado cualquier tipo de exaltacion latinoamericanista. a!nm}lhf que en
las comunidades indigenas se encuentra vivo un ethos solidario. inconta-
minado atin por la racionalidad moderna. que [?\j:lrl'u servir de base para la
construccion de un socialismo indo-americano ™.

I:n Cuba, pensadores socialistas como Ratacl Rojas y Cintio V'!lier
han buscado —en un proyecto similar al de Carlos Cullen— reconstruir el
desarrollo historico de la “eticidad cubana”™. Pero aqui el punto de partida
va no es la fenomenologia de Hegel. sino cl diagnostico de la cscllcl‘fl de
Franklurt. en el sentido de que fa cultura moderna se despliega como lruto
de Lo tension entre una racionalidad emancipatoria. de caracter €ueo, y
una racionalidad opresora. de caracter instrumental . En su libro Ese sol
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del mundo moral, que lleva como subtitlo Para wna hisiovia de la cetici
dad cubana. Vintier sostiene la tests de que en Cuba ha prevalecido siem-
pre -l racionalidad ética sobre Ja racionatidad imstrumental. La historia
cubana puede ser leida, segin Vintier. como ¢l desplicgue teleolégico de
una moral emancipatoria encarnada en las stituciones sociales v en la
vida publica. que va desde la oposicion de Lo burguesia ilustrada al domi-
nio espanol en los albores del XIX. hasta el triunfo de farevolucion socia-
lista en 1959470 A nivel del pensamicnio. la racionalidad ética cubana cs
una constante que tiene sus orfgenes en fos eseritos del padre Varela se
deshiza a través de José de la Cruz y Caballero. Enrique José Varona v
Tos¢ Antonio Saco. alcanza su expresion nuixima en la obra de José
Martt, y culmina triunfalmente con ¢l pensamicento politico de Fidel
Castro y Ernesto Ché Guevara, La caracteristica basica de esta “teleologia
insular™ es Ta concepeion de Ta Nacion y el Estado como instituciones
cnemistadas con el mercado. la ciudad, el dinero. la propiedad y ¢l capita-
Hismo. Una moral que contrapone ¢l amor. la solidaridad y el patriotismo.
I beneficio individual y la voluntad de poder!™*. ~La teleologia ética
insular —eseribe Rojas— funciond. entonees. como una resistencia utopica
Jarraigado sentido de Ta modernidad y el capitalismo en Cuba. El princi-
pio del desco se opuso al principio de realidad. y de ese enfrentamiento
rosulto el predominio v Ta consagracion de la moral emancipatoria en

jusyIaY

Pero tambicn en algunos circulos intelectuales de Ta iglesia catdlica se
produjouna fuerte romantizacion  del cthos  latinoamericano. Ya
Visconeelos afirmaba que la cristianizacion de Tos indios fud fa “semilla
deamor™ cuyos rutos prepararian el advenimiento de la “raza cosmica”™
Fhmismo Cintio Vintier estd convencido de que Ta raiz Sica de Ta
cahidad cubana™ posee un caridcter inconlesadamente religioso. Durante la
Lcada de los setenta, Ta teologia de la liberacién creyd descubrir en la
religiosidad popular™ de Tos sectores marginados una fuente inagotable
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para la renovacion espiritual y matertal de la sociedad. El I'ih’v\'om Jrgc‘nu;
o Juan Carlos Scannone. representante senero de esta lcmlcm‘m.llp?Ln:‘j
que en el fondo de la experiencia historico C.u‘llur)u! de los pucblos -llll?l)t «l‘
mericanos se encuentra una profunda rclz\cxop LillCLlA(.l.]()mhlcfhm‘ljl m)‘,\‘
religiosa (hombre-Dios)!?!. Basado en ]"b, lesis filosoficas de Kll‘\L‘h‘ y (L
(‘llﬁcrx. Scannone afirma que la rucionlelq:ld /||}slrumcn|u1 ’\“b)‘l(f\;‘lk“i
los proyectos capitalistas y marxistas. ha Wl“, Cicamente ‘ll‘dlli;?l:i]‘ld(‘;l a]_l_]
América Latina por una racionalidad de caricter simbolico-re I/Cl(l)\ N
“arraieo a la tierra”. que para aquelios p011s11(1(<)1’C> I‘\ZPI‘C\CHI:l 0\ »m\ds
caracteristico del ethos Tatinoamericano. ¢s para S nnone Um\.hx‘ml“f’yll—
cia fundamentalmente “ctonica y numinosa”. El “estar (.lc pruﬁ k,;. %’uin)
por el jesuita argenting como un L/llﬂh].lll de mcdluugn xnnh\ulul‘t Iu ']1'“11(:\
antes del logos predicativo y que funciona como su Iumlumrgnlg o «])]g‘xm
Jos valores que surgen en Europa como expresion de p(T(Al.C‘I 0 \'m.m | Li’;-
enunciacion discursiva. son recepeionados en I‘ullnuunlcn/u\ - (\’L‘U.nue;
mente. en el seno de las clases mis ]M\hr:\‘\ —desde un nLﬁcImT cl!:l)—n.uu—
co” que les otorga nuevo sentido. Asi. mientras gue las 1\118?0%1 (Td\ UH{,
llas asumen sin mediacion alguna \ullm’rs mp{dcm}ox. T‘al\)\l comola
cmancipacion, la constitucion escritd. la instruccion [WLvI\hlAIL‘L ‘c\“m\n ‘l(ljlvllllr
versal o of sindicalismo. Ja conciencia dcl»puch]n llamu. lmﬂdmfﬁz lan‘L ‘1. i
tamente estos valores como reivindicaciones por la justicia™™~. I)x‘_ullg
modo. Scannone entiende su filosofia como clintento pm'vrstmvn}h 1‘ lunl‘j
de las preguntas fundamentales realizadas por la conferencia episcopat de
Puchiaen 1978:

~.Como pueden surgir estructiras de pcngunieuj\n CIC.I.I.Illl—
co. de produccion cconomicay de convivencia \mm‘l l\
politica que correspondan al nicleo Stico-religioso de -J
cultura latinoamericani y gque no sean estructuras de opre-
Gion sino de liberacion? Dicho en fenguaje de Kuxci} se
trata de lograr conciliar la estructuracion del “ser’ de
Amdrica Latina con su “estar’” profundo. glc 11)()\11| que el
cusi de suestar-siendo surja de la raigalidad de su
153
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Nuevamente encontramos aqgui el problema de las oposiciones bina-
rias (racionalidad instrumental vs. racionalidad ¢tica). en donde lo instru-
mental es atribuido a un fendmeno venido de “afuera™ (la modernidad).
micntras que lo ético surge. en cambio. de “adentro™. de las entranas mis-
mas del pueblo fatinoamericano. At “afucera™ y al “adentro™ corresponden.
igualmente, unas virtudes (el egoismo / Ta justicia), unas expresiones (lo
discursivo / lo simbdlico) y unos sujetos (los criollos /7 los pobres). El pro-
blema se reduce. entoncees. a conservar lo “propio”™ mediante una “incultu-
racion” de lo instrumental en o ¢tico. si bien esto no parece acarrear gra-
ves dificultades. Al menos asi' 1o plantean Vintier y Rojas. para quicnes la
ceticidad cubana™ se ha comportado siempre como una especie de rey
Midas. que convierte en oro todo o que toca. Mientras que en Europa la
razon instrumental ha colonizado ¢l espacio de 1o ético. en Cuba habria
ocurrido exactamente todo lo contrario. Scannone adopta una posicion
similar. aunque mads diferenciada. pues si bien reconoce que las dlites
criollas fucron siempre dominadas por ¢l mundo logocéntrico del ser. ter

mina construyendo un niicleo ético-simbalico que se habria mostrado
ivencible frente a todos los acechos de Ta razon instrumental. AllQ la
modernidad ha claudicado. ha doblado su rodilla frente a los imperativos
de o verdadero. o bueno y lo bello. Mientras que Vintier y Rojas glorifi-
can el espacio de o institucional, por considerar que la nacion y el Estado
subanos han sido los abanderados de fa eticidad. Scannone sabe que ¢ste

ambito ha estado dommado por los intereses antipopulares de las élites

criollas. y preficre depositar el tesoro de o ¢tico en otro lado. Pero en

imbos cusos. América Latina contintia siendo pensada bajo ¢l paradigma

de Laalteridad. como lo “otro absoluto™ de Ta modernidad occidental.

5 AMERICA LATINA Y EL MALESTAR EN LA CULTURA

Lste optimismo ¢tico y teldrico contrasta con la posicion de aquellos
fiiosolos que han visto en América la presencia de formas defectivas de
nolizacion. Unaexploracion de la “Amcrica profunda”™ mostraria. en opi-
cronde estos fildsotos, que el mesianismo [atinoamericanista s un peli-
Sroso mecanismo de autoengano que encubre a triste realidad de un con-
wonte moral y materialmente atrasado. viciado por L ignorancia y el
TOrarsmo.
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En su libro £1 perfil del hombre x la cultura en México (1034).

> \ g atir el vasconcelismo Tiloséfico mediante
{ o AMOS S¢ Propuso L()l]]hdlll Ll Vascor |
s P de ser una cultu-

un andlisis descarnado de Ta realidad 1\1cximna"_‘. Lejos .
¢l liderazgo espiritual de Evropa. tal como lo anun-
ciahan optimistamente los micmhm.\.dcl A}cnco de fa juy L‘nluvdi:/\‘v“k]::::ft
Latina. v concretamente México. sigue :\10}1\1«) una filial de d‘L;l »1‘,;
curopea. Pero una filial a i grado .muutcnllcu. que \fnln}x sus pl‘f\l }}&/(((I.
espirituales cvidencian la presencia de un complejo u‘ ”'l‘/f”‘m“.‘ ).l
a psicologia cultural de Adlery J}ung. R-:mms plgnm!‘ que \‘
nma mexicana fuerzas oscuras que.

ra Mlamada a sustituir

Inspirado por | 1 o °
icoandlisis permite descubrir en et all » :
3:?:1{[/1?\(11]]1\\] dfu\pira\cinnc\ hacia fines L‘l\.‘\‘ildfl.& desean encubrir un senti-
miento de incapacidad para crear cultura propra:
“Sostengo que algunas cxpx‘csi(,)nc\.dgl caracter m.\*\icun(i
con maneras de compensar uil sentimiento inconciente de
inferioridad... Los mexicanos han imitado mucho tiempo.
i darse cuenta de que estaban imitando. (“n‘{nn, .dc buena
fe. estar incorporando la civilizacion al pais. El mnnctl>[nq
ha sido un fenémeno inconciente. que LlL‘\Cll]\l'Lt un caracter
peculiar de la psicologia mestiza. No es T \;\nldzlq ,dC apa-
rentar una cultura lo que ha determinado la imitacton. Alo
gue se ha tendido inconcicntemente. es a Ancullnr‘nu solo de
la mirada ajena. sino adn de la propia. Iu. |ncull.uru./.,
Entonces la imitacién aparece como un mecanismo sjcold-
gico de defensa. que al crear una ‘s1|)ill'lf‘1[’|L a de cultura. nos
Jibera de aque! sentimiento deprimente

La imitacion es. entonees. und patologia que surge del tipo dg ;‘cl}:—
cion dependiente creada entre Meéxico y su cultura nvmdx)c.. hl‘»L}ln-u-‘[di;:!ilcl_
pc:\l?(, Tal patologia consiste en que el imitador se xlenu.mt-c\nm -(f m L(m
do porgue se mira d s{mismo en busc a una o.\u}lu de \d,l,mk{x [11{({5};‘}\'1“,,
le impide darse cuenta de que su situacion es distinta. A lm:“f c : o
ria de México se han querido adoptar siempre modelos extranjeros. 1

recti sjores. si « es peor., porque se crefa que Ja
solo porque parecian mejores. sIo. lo que es peor. porq
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realidad mexicana era apta para cllo. Se busco adoptar los mds altos valo-
res de la cultura occidental. ereyendo ingenuamente que la realidad mexi
canit era la realidad francesa, inglesa o norteamericana. En una palabra. la
cultura mexicana y latinoamericana en general. ha vivido. segin Ramos.
en una constante esquizolrenia. Las instituciones politicas. el arte. la lite-
ratura. el pensamiento. todo ha sido en realidad un disfraz tendiente a
deformar la idea que tenemos de nosotros mismos. Psicologicamente
hablando. esta deformacion es un “mecanismo de defensa™ una proyec-
cion sublimante que libera a los individuos del molesto sentimiento de
saberse incapaces de producir algo semejante o mejor de o ya hecho en
Europa. Es ¢l trauma de la marca colonizadora ¢l que ha llevado a nues-
tros paises a abandonar ¢l terreno de la realidad para relugiarse en el de la
ficeion, Inconcientemente, México y todos los demis paises latinoameri-
canos han sustituido su ser auténtico por el de un personaje ficticio. cre-
yvéndolo real. Han vivido siempre en la mentira, pero sélo a este precio
han podido liberar su conciencia de la penosa idea de su inferioridad.

La eritica filosofica de la cultura iniciada por Samuel Ramos y conti-
nuadit en México por pensadores como Octavio Paz. es recogida lucgo en
otros paifses de América Latina. La negacion de los postulados teluristas
fuc encabezada en el Perd por Augusto Salazar Bondy hacia finales de los
snos sesentas Al igual que Ramos, el filésofo peruano acude a la estrate-
st del “desenmascaramiento™. convencido de poseer una metodologia
sapaz de descubrir Tas causas ilimas de la alienacion™ Jatinoamericana.
Y el primer paso para lograr este objetivo cra constatar la inexistencia de
una tilosoffa auténtica en Amdrica Latina:

|En Hispanoamérica] “se piensa de acuerdo con moldes
tedricos previamente conformados a los modelos del pensa-
micento occidental. sobre todo curopeo, importado en la
forma de corrientes de ideas. escuclas. sistemas totalmente
definidos vy completos en su contenido ¢ intencion.
Filosofar para los hispanoamericanos es adoptar un isnio
extranjero. suscribir ciertas tesis preexistentes. adoptadas al
hilo de la lectura y Ta repeticion mds o menos fiel de Jas
obras de Tas figuras mds resonantes de Fa ¢poca.., No hay un
sistemit filosofico de cepa hispanomericana. una doctrina
con significacion ¢ influjo en el conjunto del pensamiento
universal v no hay tampoco. en el nivel mundial. reacciones
polémicas a las afirmaciones de nuestros pensadores..
[nsatisfechos ¢ mseguros, Jos hispanoamericanos s¢ han
sentido como en territorio ajeno al penetrar en {os predios




de T filosoffa. por electo de una viva conciencia de su
carencia de originalidad especulativa™?’

Pero si la filosoffa os la expresion conceptual de una cultura. entonees
la inexistencia de un pensamiento auténtico —razona Salazar I%uvnd'\— debe
remitirse a un grave defecto a nivel cultural. Y aqui el l1|n'm»1<‘1 peruino
retoma los motivos avanzados ya por Samuel Ramos: la filosolTa ha sido
en América Latina una imdgen ilusoria de la propia realidad: una repre
sentacion mistificada que ha proyectado como propios los motivos. l\lL‘/Ll\
v soluciones de ofros hombres, En lugar de generar sus propias categortas
imcrprcuui\u\. los latinoamericanos han ild(?])l;‘ldf) ideas y valores 4jenos.
crevendo encontrarse a si mismos en esos principios de conducta. Tal acti-
td ilusoria refleja. en opinidn de Salazar Bondy. ¢l estado de postracion
en el que se encuentra la cultura latinoamericana. Las 1’5‘13|‘c\‘c|11nc1<>|19\
ilusorias micnten sobre ¢l ser que las asume., pero al mentir dan expresion
4 su real defecto de ser. Fallan al no ofrecer Ta imédgen profunda de ];1‘ rea-
lidad. pero aciertan. sin_ proponérselo. como c,\prc\u/)il de |‘:l 11}1.\011@/‘1‘.\}@
un ser plenoy original 3%, Por ¢so. la practica de un h‘lxm’vlz.u inauténtico
expresa, en realidad. un hondo defecto de culnera, “En Gltima instancia
_eseribe- vivimos en ¢f nivel conciene segin modelos de cultura que no
lenen asidero en nuestra condicion de existencia.. Y estos |4nodulm ope-
ran como mito que impide reconocer la \crdudc!‘;l \'!l'uacmn de nuestra
comunidad y poner las bases de una genuing edificacion de nuestra enti-
dad historica. de nuestro propio ser™ 7. No debe extranar, entonees. gue
una comunidad alienada y desintegrada produzea una coneiencia [ilosoti-
ca mistificada.

pero. cdénde estdn las causas ultimas de esta ulicnv:lci(»'m L.'Llll}xl‘;\l"i' /
diferencia de Ramos. Saluzar Bondy picnsa que la esquizofrenia slcult)gl’—
caes solo expresion de una enajenacion econdémica. Como todos fos pai-
s del tercer mundo. también Latinoamérica padece las conseeuencias
del imperialismo. fa dependencia y la dominacion. Su‘jgtm primero al
dominio del poder espaiiol, y pasando Tuego a la cm‘ulmon de m}ucud(\.s
de aprovisionamiento del imperio inglés 'y norteamericano. los paises l;]m-
noamericanos han carccido siempre de una vida econdmica propia. Y la
condicion deprimida de la economia explica justamente por que no han
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podido articularse instancias sociales y culturales que puedan neutralizar
el impacto fordneo y la tentacion imitativa' . Estancada en Ta realidad del
subdesarrollo T cultura Tatinoamericana ha sido incapaz de producir una
filosofia auténtica. y asi continuard sucediendo hasta que esa realidad no
s definitivamente cancelada. Por eso. nos dice Salazar Bondy. sin cl
triunfo de una revolucion social que libere a los paises latinoamericanos
del imperialismo ccondmico, serd imposible pensar en la creacion de una
cultura propia'®!. No obstante. la filosofia tiene la oportunidad de ser
auténtica en medio de Ta inautenticidad que Ta rodea. en la medida en que
sirva como “econciencia licida™ del proceso de liberacion nacional y conti-
nental.

Tanto Salazar Bondy como Samuel Ramos estin de acuerdo en que la
traumdlica experiencia histérica de América Latina ha generado una iden-
tudad cultural defectiva. cuyas consccuencias se manifiestan en fodos los
niveles de la vida individual y colectiva. Las diferencias son pensadas a
partir de un paradigma unitario en el cual todos los sujetos sociales. sin
importar su edad. sexo. raza o condicion social. aparecen como epifeno-
menos de una misma “patologia colectiva™. Solo que mientras que esta
patologia es para Ramos un fendmeno “interior™ a la sicologia de los pue-
blos Tatinoamericanos. para Salazar Bondy se trata de un problema “exte-
rior”. determinado por la posicion desventajosa del subcontinente en el
sistema ecconomico mundial. Un camino intermedio —aunque no alternati-
vo-entre estas dos posiciones es el senalado por Hugo Felipe Mansilla en
s interesante libro La cultura del autoritarismo ante los desafios del pre-
wente (1991102 El fildsoto boliviano dirige su atencién a los factores
miernos y externos del fracaso Latinoamericano, pero quiere explicarlos
recurriendo ala eritica de la racionalidad instrumental en una Iinea freu-
domarsista. tal como fué desarrollada por Adorno. Fromm y Marcuse.
Desde esta Optica. Mansilla afirma que ¢l problema del autoritarismo en
“rnerica Latina no se asienta sobre criterios y valores de orientacion ela-
Borados racionalmente ~y expresados. por cjemplo. en la esfera institucio-
aal o en el pensamiento critico — sino que se trata de anhelos y prescrip-
cienes supraindividuales insertadas en el “preconciente colectivo™ Con

Freud. Mansilla piensa que el super-cgo individual esti conformado por
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pautas de comportamiente ¢ ideales normativos gque son impuestos al
sujeto desde el exterior y gue ~son internalizados durante ¢l proceso de
sociatizacion. “No se trataescribe - de paradigmas o criterios producidos
por L actividad racional de 14 conciencia a través de un sopesar erftico de
alternativas diferentes.... sino de modetos de desarrollo. anhelos colecti-
VoS v eriterios para juzgar Ja historia. que se han originado en la cultura y
en la tradicion de fos centros mc\mpulitunm“““‘.

Ya se vé de qué mancera el filosolo boliviano combina fas tesis de
Salazar Bondy con las de Samuel Ramos. A causa del Jargo tiempo en que
1 Tos efectos de una civilizacion

as naciones periféricas twvieron que suf
curoped Violenta y eXpansivi. s¢ internalizaron en la psique colectiva una
serie de ereencias y pasadigmas de desarrollo que. hasta hoy dia. contint-
an operando coma ideales regulativos en Amdérica Latina. Pero no se trala
ya de representaciones que ocultan o deforman una supuesta “identidad
nacional™ 104, como suponen todavia Ramos y Salazar Bondy. sino de
modelos de progreso gue han sido asumidos como Tverdaderos” por capas
relativamente extensas de la pohl:\ci(’)n“‘j. Entre estos mitos colectivos. ¢
pensador boliviano menciona li fe ciega en las bondades de fa ciencia v
en L perfectibilidad del hombre. la idea de que fa naturaleza tiene la fun-
cién dnica de ser explotada intensamente para las actividades humanas. Ta
insistencia en que ¢l erecimiento ceondmico se encuentra asociado con la
superacion de la miseria. la contianza en el papel regulativo del Estado. la
necesidad de un “hombre fuerte™ gue sea capas de mostrar al pueblo el
camino de L liberacion. fa creencia en ¢l advenimiento de una sociedad
on donde no existan méds las contradiceiones. ote. 100, Por estar asentados
on el preconciente colectivo. tales ideales permanccen ajenos al cuestiona-
micnto racional v son protegidos de ¢l por mecanismos de control y cen-
aur, Estos. coma lo ha mostrado Freud. tienden a castigar y reprimir los
intentos de Hevar al plano de Ta conciencia fo que ex tomado por la colee-
tividad como una verdad “evidente de por o7 Discriminacion. acusacio-
nes de irracionatismo y espiritu retrogrado. pérdida de status social. son

aleunas de Tas sanciones ue recacn sobre aquellos que se nicgan a reco-

163 L. E] factor preligive en el desairolio de America Latina. [l eorema del preconciemc
colectiva™, enapaett. pe 190
ok Para Lo ertica de Munsilia g los discurses de identidud, vease HOE Mansilhi “Laensiy istied

Lattenimetivan bl cueston de entidad colectiv ™ en devsen 219900 pp. L-16.
L6511 Tactor prelogico en el desirollo de Amcrica Lt pp jod Jus
1o bid . pp. 190-197
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nocer las bondades Himing

) \ s de Ja modernidad en Latinoamérica. Pero
alirma Mansilla, “la relevancia de este mecanismo es bastante I‘CLlllL‘id'l-
pues la cantidad de individuos que se exponen a ser Hamados cncmi“';;
del progreso y simultancamente reaccionarios os insignificante™¢7 -

Al §mpcchur que la valoracion positiva del paternalismo estatal y la
Lcndcnvum a pensar la “identidad latinoamericana™ como lo iulu/:ézunh’ (]1:-;7
de occidente son ideas tributarias de la modernidad curopea. Mansilla vis-
fumbra el camino para una critica posilustrada de los di\‘cu;\‘o\ de i;l >nti-
dad. Pero en su narrativa persiste un gesto ilustrado, que comparte 711‘11‘1—
mente con Ramos y Salazar Bondy: Ta creencia en la des-ideologi l" in ¢
través de la critic e In critica

ray .‘Lm tres filosofos estidn convencidos de que la critica
racional —¢jercida fundamentalmente por los letrados— puede “iluminar™
o Ttraer a la conciencia™ aguelos elementos patoldgicos que. debido x ta
Ahgnuu\nn _cullurz\l. permanecen ocultos a fa gran mayoria dc.lu pwhl'\ci(\;\
latinoamericana. La funcion del intelectual serfa scdlc;:mlu ala dcl‘m"l—
peutas mostrar al paciente fas “causas altimas™ de fa neurosis para L(lC
lmnundo} conciencia de ellas, desaparezean para sicmpre los sfnilnm'lx ll Qa
wu(m:llldnd, cjercida eriticamente, estaria por ello en la L‘np‘lcidk‘x‘dv nttl)
<olo dg diagnosticar fas patologias y las alienaciones que ut'cclzl;l a ]‘u cul-
tra, sino también de sanarlas. No en vano, los discursos de Ramos v
Salazar B()ndy se encuentran animados por el desco de “salvar las Cir-
cunstancias mexicanas™, en el caso del primero. o de “liberwr™ a 'l 'illinn—
amdrica del imperialismo. en el caso del segundo., )

P,HO ",gs esto Iu. que nos ensena en realidad la “filosofia de la sospe-
xh.l‘ ? (Acaso las tesis de Marx, Freud y Nictzsche no sefataron el camino
hacia un descentramiento de la subjetividad? Pues ¢} andlisis marxista de
lus relaciones de produccidn v de fas Tuchas de clases mostrd Ja in‘\ m;ibi—
lulqd de buscar una historia global. en la que todas las diterencias ]dc una
~n)\‘lL‘dll}U)llCdﬁﬂ ser reducidas @ una forma tnica de “conciencia™ y a 11;1
tpo unificado de valores. La genealogia nietzscheana desmitifico I)‘1 ‘hm—
queda dF un fundamento originario y sefald la falacia de querer C()l;\ crlbir
: l’;l‘ru/nn en ¢l reloy de la humanidad. El psicoandlisis freudiano descen-
ro igualmente al sujeto en relacion con las leyes de su deseo v con las
armas dc_ su lenguaje. mostrando que la r;u(n{ humana no tiene L‘UI]II‘:II
:xhrc fas (ucl‘luj del inconciente. No obstante, Mansitha, Ramos y Salazar
Bondy parceen nsistir en querer salvaguardar Ta centralidad de un sujeto
o, ordgen de la verdad. el sentido v el lengaaje. Y éste. u»nm’\ cﬂ'n\n\
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enseguida. s precisamente el eje alrededor del cual circulan todos los dis-
cursos de identidad.

6. REFLEXIONES FINALES: DE LA NOSTALGIA P(?R LOS
ORIGENES A LA BUSQUEDA DE LA EMERGENC

En su famosa conferencia titulada Nietzsche, la (i(‘m)(l/uytu‘. - /Iu
Historia. Michel Foucault hace referencia a lqs usos qiuhu‘ p}l.cdc l(‘I}L\I d‘\l
palabra “origen™ en ¢l seno de una I'mmnc‘i.«i_n dl.\CLlI\l.\‘d . Si xc‘cn‘u%n ¢
el origen como Ursprung. nos estamos rc’tn'lcnd() a dl\L_“LIrSU\ .q‘uu \tjt“m‘
prometen a buscar. detrds de todas las madscaras., ¢l secreto mismo de un(l
identidad primigenia. La bisqueda dgl origen glcm.undn }n} IT]O‘\zl.n}lle(
del intelecto dirigido hacia abajo. hacia las profundidades u!tm‘m\ (()ln-tfr
se halla enterrada una identidad completamente adecuada a si misma. Una
wcteres religiosos. ya que encontrar la identidad

i >da que adquiere ¢ '
E)ll:ltlikl}i(cu lrclmonl:l{l\c a un estado de cosas prcexixlcm_c a la caida. en donde
el hombre se encontraba todavia del lado de los drmscx c?cuclfu‘nd‘&j Sl‘I
palabra verdadera. Por eso. la nostalgia por los origenes vlcnc.asuu‘m‘dl‘l
directamente con la pregunta por ¢l fimdamento. Para conocer la ulc\m\ulaﬁ
es necesario tener una garantfa ontologica de que :1quc!ln que se m}?h&m“j
corresponde a la verdad de lo que se es[z\»h\hrnmln. Mmlr.:u ‘1<\1 1\Ldu Al ‘(1«:
una identidad equivale. por ello. a ensenar lu.curluv de pmn::: ad que 1a
acredita como residente a perpetuidad en el vecindario del ser'®”.

Puces bien. estoy convencido de que los Lli\‘curms: de idgl}lidu.d rev l.suvr
dos hasta el momento corresponden « este tipo de formacion (ll‘\‘L'-ll\rT.l\l/d
sefalada por Foucault. Como lo hemos visto una y otra \C/...)|1l V]Lt!k.\-l(\n
lilosafica sobre fa identidad ha estado marcada por lu. ”b\o\l,‘m xls LI\({.UI?’
war un fimdamento qiltimo a partir del cual se pueda gllslmgmr lo '.1ulun.1'-
co” de o tdetectivo™. El mestizaje. el arraigo a Iz} tierra. la (Icpcndcnm:\
cconomica. la eticidad popular. el complejo de inferioridad. I_u autonomia
de la nacion. cada una de estas soluciones ocupa en las ngurzm\'u\‘ ‘IAC,‘(;ESZ
tidad el lugar del “primer principio” que vendria a mostrar la verdad de

I " Sre-tevtos, 1092
ToN N Foucealt, Niceosehe, fa Genealo g, b Hivtorie, Naleneia, Pre-textos, 1992
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“lo nuestro™ ™ Por eso. 1o que han buscado los discursos de identidad es
una instancia original en la cual todos los

latinoamericanos. sin distincion
alguna. puedan reconocerse o si mismos.

Tres son las consecuencias que puedo observar en esta bisqueda
mitoldgica del origen. En primer lugar. el mesianismo salvacionista, Fl
conocimiento de identidad latinoamericana conlleva la responsabilidad
moral de difundirla. ensefarla. institucionalizarla. Dar a conocer esa ver-
dad a las masas que la ignoran es una tarca de absoluta prioridad pofitica.
Ya que su conocimiento es la clave para superar las taras que han impedi-
doa Latinoamérica ser conciente de su mision historica. Y aqui juegan un
papel muy importante los caudilios. los representantes del Volksgeisr,
cuyo lenguaje serd escuchado y entendido por todos. La seeunda conse-
cuencta que desco seialar es Ja exclusion de las diferencias. 1.a “identidad
latinoamericana™ es un espacio compartido por todos Y que trasciende
cudlquier distincion de sexo, raza. edad y orientacion sexual. En ella nos
reeonecemos como un nosotros”™ homogéneo, en donde no hay diferen-
clas sino variaciones o “momentos™ de una sola esencia verdadera, Y en
treer lugar, los discursos de identidad conllevan ol postulado de una alre-
ridad respecto a la modernidad. Descubicrto el fundamento del “nosotros
fos Tatinoamericanos™. serd posible entonces delimitar sus fronteras con
respecto al “ellos Tos curopeos™. los representantes de Ja modernidad occi-
dental. América Latina queda convertida, cntoncees, ¢n ¢l “otro absoluto™
do Occidente. y la modernidad en un CUETPo extrafio que se yuxtapone a
los fundamentos mitico-religiosos de “nuestra racionalidad.

Evitar estas consccuencias requiere cambiar necesariamente ¢l orden
deTas preguntas. Implica avanzar hacia una reflexion que ya no gire en
oo al fundamento dltimo de la cultura, sino que se concentre en la
manera como se han ido construyendo los discursos que han pretendido
articular tal fundamento. En lugar de preguntarnos por la verdad de Ia
dentidad latinoamericana. de lo que se trata ahora es de interrogaros por
Fahistoria de la produccion de esa verdad. esto es. de saber como se cons-

{7 valga lpent anotar en este Tugar que ustamente sabre T idea del fiondameno <
Hene L viera poleéniica de si existe o no enIste una filosof
Dy duundida en todo el subcontinente J
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trayen y bajo qué condiciones aparccen y desaparceen las reglas de juego
que conliguran la verdad de esos discursos. Ya no se parte del juego de la
analogia, en ¢l que los signos de la identidad latinoamericana guardan
correspondencia con los discursos que 1 expresan, sino del juego de la
discontinuidad, en ¢l que Yas palabras y las cosas se relacionan de manc-
ras diferentes, segln se posicionen Al interior de un complejo tejido epis-
temolégico. Y sien aguel juego de laanalogia se hacia necesario presupo-
ner un sujeto de conocimiento  que descifrase las  claves  del
encadenamiento entre las palabras y lus cosas. cotre Jos discursos de iden-
tidad v los referentes identitarios, en el juego de la discontinuidad no se
requicre ya de tal asistencia, porque lo que se busca no s un referente que
sca portador de Ta verdad sobre 1o latinoamericano, $ino un Marco inter-
pretativo al interior del cual esta verdad es producida y enunciada. Enuna
palabra, evadir las consecuencias arriba descritas equivale a sustituir el
origen como Urspruiig por ¢l origen como Entstelung, como entergent id,
atendiendo de este modo al segundo de los usos sefialados por Foucault
en el texto mencionado.

“La emergencia —escribe Foucault— es la entrada en escena de las
fuerzas: su irrupcion. el impulso por ¢l gue saltan a primer plano.... el
espacio que las distribuye y se abre entre ellas. el vacio a través del cual
intercambian sus aMENAzas y sus p‘.\l'.\hr‘.\\”ij'. Los discursos de identidad.
como todos Tus discursos. s inscriben en un sistema de relaciones de
poder que dan orden y sentido a la interaceion entre los significados y 1os
signilicantes. Desde este punto de vista. la pregunta a la cual he querido
responder en este capitulo es la siguiente: ;cudl es ¢l sistema de fuerzas al
que se remitieron los discursos de identidad en Ta filosofia latinoamerica
na del siglo XX? La respuesta se cncuentra ya en ¢l punto mismo donde
inici¢ la reflexion: los discursos de identidad emergieron al interior de un
orden populista, que durante gran parte del siglo XX garantizd la produc-
cion, circulacion y distribucion del saber sobre “lo propio™. En este orden
s¢ construyeron tiguras. claves. codigos y seftales destinadas a instaurar ¢l
imperio simbolico de las identidades nacionales. Hemos visto como algu-
has de estas (iguras aparecen unay otra vez en Jos discursos elaborados
por fildsolos ¢ intelectuales. Elos. los intelectuales y letrados. cumplieron
la funcién de sancionar discursivamente la verdad puesta en cir ulacion
por aquellos intereses cconémicos y politicos de los cuales también eran
participes. EI sistema de reglas desde el que pensaban les autorizo a inter-
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retar 1 s rdentid:
;»thllI los signos de identidad y a decirle a tas gentes gquidnes son. comao se
sienten y qué quieren. asi como a esclar | s ¢
3 . 1o a esclarecerlos respecto a sus ami
sus enemigos. [ Lo e

Rc.\ll]]llcnd()i la figura del Ietrado que examina la verdad de la cultura
y asigna a las personas una identidad correspondiente. es una l‘m’m' i“
oscultacion que juega al interior de sociedades organizadas pand ﬂq ‘(‘L
mcnm.‘cn donde los individuos son vigilados y m;mudmt ml‘ (]‘1 ‘1[' ?LTF
ccn.lm]uudoru del Estado. Este tipo de socicdades disL’ip]illl\pI']‘l\ ‘L u\etlll‘x’w”
recieron en Latinoamérica entre la década de los treinta y ]‘l;\. \]:-wnl')

constituyeron el marco adecuado para fa emergencia de un saber \;\hrc \>
nuestro” La accion pastoral del Estado se }cpmducc u\li en ;ﬁ\c\“”‘\
n‘ncnmdm aasegurar continuidades entre el pucblo, la nacidn y fa QuIlLllt';

Era necesario que las personas se sintieran abrigadas en un mundo dl)ndl;
no existiesan rupturas ¢ incertidumbres. Todos deberian sentirse orgullo-
508 de pertenecer a una cultura con una mision histérica y de Icnmt’u un
l‘,\lLlL.](\ que representase fielmente esa mision. Una culturaen I que todos
los signos tuviesen un referente y todas las palabras denotaran una cosa

Y los discursos de identidad procuraron fictmente contribuir a este objeti-
VO )




