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LA TOPOLOGIA DEL SER Y LA GEOPOLITICA DEL
SABER. MODERNIDAD, IMPERIO, COLONIALIDAD?!

Nelson Maldonado-Torres”

Abstract

Este ensayo de Nelson Maldonado-Torres examina la
conjuncién de raza y espacio en el trabajo de varios pen-
sadores europeos. Se enfoca en el proyecto de Martin
Heidegger y su blsgueda de raices en la civilizacion
occidental. Este proyecto de la bisgqueda de rafces estd
csiendo desenmascarado como complice de una visian
cartografica imperial que crea y divide las ciudades de
los dioses y las ciudades de los condenados. Maldana-
do-Torres identifica concepciones parecidas en otros
pensadores occidentates, mas destacadamente Lévinas,
Negri, Zizek, Habermas y Dervida. Al proyecto de la bls-
queda dé raices y sus trasfondos racistas, opone una vi-
<ién critica fanoniana que subraya el caracter
constitutivo de la colonialidad y el racismo para el pro-
yecto de la modernidad europea. Canciuye con una
proclama por la diversidad radical y por una geopolitica
descolonial del conccimiento.

* Bs Profesor Asistente de Estudios Etnicos Comparatives en el Departamento de Estu-
dios Etnicos en UC-Berkeley).

: 1. Presenté una version anterior de este ensayo bajo el titulo “Imperio ¥ cotoniali-
: dad del ser” en la Reunién Anual de la Asociacion de Estudios Latinoamericanos en
Dallas, Texas, €l 29 de marzo de 2003. Me gustaria agradecer a los miembros del
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“Hasta bay, [undamentacion lilosolica a wavés del ser, ha signi-
ticade fundamentacion a través del Centro. ‘El ser’ ha sido, de
verdad, el Centro. Y ‘el pensar” ha sido Pensar Central. En el
Centro se han unido. Puera dei Centro: lo ente, o conlingente,

fo subdlesarroliado, que s6lo a traves del Centro pudo ser reco-
nacido.

Toda la metafisica viene imponiendo una fundamentacion a
través det Centro. Toda la teoria del conecimiento viene impo-
nicnde un Centro Huminader. Toda la Etica, un Centro por el
que los valores valgan,” {Agustin T. de la Ricga?),

Ha llegado a ser una verdad pedestre reconocer que la
teoria social en general ha tomado un giro espacial para-
lelo al giro lingtistico de la filosofia occidental. Reflexio-
nes acerca de cémo las ideas sobre la espacialidad han
dado forma al pensamiento filoséfico también estan reve-

Seminario de Etica Dialogica y Cosmopelitismo Critico en ta Universidad de Duke
por ofrecer un contexto mmaravilloso para poner a prueba nuevas ideas alternativas
en el pensamiento politico radical. También quisiera agradecer a Fduardo Mendie-
la por sus comentarios sobre la segunda version del ensayo v por sus cruciales re-
comendaciones para su expansion adicional. Me gustaria dedicar este ensayo al
grupe de filosolos jovenes que hace treinta afios presentan de forma explicita aigu-
nas e las ideas que aparecen aqui releridas a la ubicacion del Ser y del conocimien-
o. Ellos son Osvaldo Ardiles, Hugo Assmann, Mario Casalla, Horacio Cerutti,
Carlos Cullen, Julio de Zan, Enrique Dussel, Anibal Fornari, Danie! Guillot, Anto-
nio Kinen, Rodolfe Kusch, Diego Pra, Agustin de la Riega, Arturo Roig y Juan Car-
los Scannone. Ver su ohra colectiva, Qsvaldo Ardiles y otros (1973) Hacit una
Jilosefia de Ta liberacion latingamericana. Buenos Aires: Bonum. Esta obra formula
analisis criticos originales y presenta aliernativas a la geopolitica racista del conoci-’
miento y la topologia del Ser que seran investigadas criticamente en este ensayo. En
pran paric, es un testamento de una geopolitica tan problematica que su cbra haya
permanccido desconocida por tanto tiempo.

2. de Ia Riega, A.T. (1973) "América fuera del centro; del privilegio y de la culpa’, en
Ardiles y otros, p.216.
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landose en el campe de la filosolia. Durante mucho tiem-
po, la disciplina [ilosdlica procedi¢ como si la ubicacion
geopolilica y las ideas sobre el espacio fueran caracteris-
ticas contingentes del razonamiento filosofico. Evitando
correctamente el reduccionismo de la determinacion geo-
grilica, los filésofos han tendido a censiderar el espacio
demasiado simple para ser filosélicamente pertinente.?
Con seguridad, hay otras razones de pertinencia para ex-
plicar la alergia al espacio como un factor [ilosofico signi-
ficante. Las preguntas sobre el espacio y las relaciones
geopoliticas socavan la idea de un sujeto epistémico neu-
tro cuyas reflexiones solamente responden a las criticas a
fo in-espacial del terreno de lo universal. Ademds, hacen
llegar a la luz las maneras en las cuales los {ilésofos y pro-
fesores e filosofia lienden a afirmar sus raices en una re-
gion espiritual siempre descrita en términos geograficos:
Europa®. La ausencia de reflexiones sobre la geopelitica y

3. Por supuesto, existen excepciones a esto. Quizds la mas obvia es Hegel, quien
combino la temporalidad y la espacialidad en su version del Espiritu. Segura-
mente, tal Espiritu habfa llegado a un climax en Furopa y tenia a América co-
mo horizonte futuro. Ver Hegel, G.W.E (1991) The Philosophy of History, trad.
]. Sibree, Buffalo, NY: Prometheous Books, Paraun andlisis critico de las opinio-
nes de Hegel sobre América vea Casalla, M. (1992) América en el pensamiento de
Hegel: admiracion y rechazo. Buenos Aires: Catdlogos. Para una version alterna-
tiva de la historia mundial desde una perspectiva “americana” vea Dussel, E.
(1995) The Invention of the Americas: Eclipse of ‘the Other’ and the Myth of Mo-
demnity, trad. M.I». Barber. Nueva York: Centinuui.

4 Hay otras modalidades de esto. Con una percepcion aguda del noE_u.ﬂoE.—mo
que sostiene la disciplina de la filosolia con Europa como sitio mv.ﬁ.mn:no. un
grupo de filosolos latinoamericanos jovenes se reunieron en Argentina en H.o.m
afios 70 para hablar de la pertinencia del espacio para la filpsofia v la posibili-
dad ce basar la reflexion filoséfica en Latinoamérica, no en Europa {ver Apun-
te 1). De forma parecida, los filésofos estadounidenses a fines de los afios 80
recurrieron al pragmatismo como manera de articular vna filosolia estadouni-
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la espacialidad cn la produccion del conocimiento [uncio-
na en tdndem con la falta de reflexion critica en cuanto al
compromise de la [ilosolia occidental y los filosofos con
Europa come silio epistémico privilegiado. .

Ln tanto que la introduccion de la espacialidad como un
factor significativo en la comprension de la filosefia es un
impertante paso adelante para la disciplina, serfa un limi-
te si promoviera la reafirmacion de un nuevo sujeto epis-
témico neutro que puede trazar por si solo el mundo y
dibujar asociaciones entre el pensamiento y el espacio.
Esto es un riesgo no solamente para la filosofia sino tam-
bién para la teoria social. La idea no es cambiar la supues-
ta neutralidad del filosolo con la de la igualmente mitica
imagen del cartégrafo cientilico neutro. La intreduccion
de la espacialidad como un factor significante en la com-
prension de a [ilosolia y en la produccion de la teoria so-
cial puede liegar a ser el nuevo sitic para la idea de un
observador imparcial que solamente puede examinar las
relaciones complejas entre el conocimiento y las ideas del
espacio, porque estd mas alld de tales relaciones. Al final,

dense. Mientras estos dos proyectos comparten con la filosofia europea una tenden-
cia particular a buscar raices que no estdn sin problemas, el grupo latinoamericano
ha tendido a ser mas cosmopolita que el estadounidense —eslo €5 particularmente
¢vidente en la obra de Enrique Dussel. EI grupo latinoamericano también era mas
critico del liberalismo que su equivalente estadounidense. Yo discuti algunos de es-
tos iemas en ‘Envisioning postcolonial philosophies in the Americas: the cases of
pragmatism and the Latin American liberation thought', presentado en la Sesion

Plenaria de la Sociedad para el Desarrollo de la Filosofia Americana, Denver, Colo-

rado, el 15 de marzo de 2003. Algunas de las ideas presentadas estdn incluidas en
Maldonado-Torres, N, (de proxima aparicién) ‘Toward a critique of continental rea-
son: Africana studies and the decolonization of imperial cartographies in the Ame-
ricas’, en L.R. Gordon y J.A. Gorden (eds.} Companion to African-Americdn studies.
Cambridge, MA: Blackwell.
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me gustaria sugerir que esta creencia en la neutralidad
tiende a reproducir {a ceguera, no en el aspecto del espa-
cic como nmL, sino en _,N_mnwﬂ\uﬂ con las maneras no euro-
peas de pensar y con la produccién y reproduccién de la
relacion imperial/colonial, o con lo que me gustaria lla-
mar, siguiendo el trabajo del socidiogo peruanc Anibal
Quijano, la colonialidad.

Esle ensayo tliene que ver con to que yo llamaria el olvido
de la colonialidad 1anto en la filosofia occidental como en
la leoria social contempordnea. Por supuesto, en esle
contexto sélo puedo ofrecer breves anilisis que por fortu-
na haran suficientemente claras tanto mi critica de las
tendencias modernas y contemporaneas en la [ilosolia y
teorfa social como mis sugerencias de codmo superar estos
limites. En la primera seccién del ensayo analizo critica-
mente a los pensadores que influyen en el giro lingnisti-
co. Me enfoco en la relacion entre la ontologia de Martin
Heidegger y la ética metalisica de Emmanuel Lévinas. Mi
mela es mostrar gue mientras la ontologia de Martin Hei-
degger y la ética metalisica de Emmanuel Lévinas dieron
un [undamento solido al giro linghistico y suministraron
maneras ingeniosas para superar ios limites de la idea oc-
cidental del Hombre, sus [filosolias seguian siendo cém-
plices de las formaciones espaciales imperiales y estdn
marcadas por el olvido de la colonialidad. En la segunda
seccion ofrezco un relato tedrico de la colonialidad refe-
rente at concepto de la medernidad. Distingo esta pers-
pectiva critica de teorfas criticas que conciben lo global
como una red posimperialista de relaciones, muy espe-
cialmente Michael Hardt e Imperio de Antonio Negri. En
ta tercera y ultima seccién ofrezeo una alternativa a la po-
litica occidental de identidad, como estd expresada en el
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proyecto de la busqueda de raices en Occidente. En vez
de legitimar la busqueda de raices europeas y estadouni-
denses y su vinculo con un punto de vista supuestamen-
te universal, defenderé una nocion de la diversidad
radical. La diversidad radical es un andlisis critico de rai-
ces gue revela lanto la colonialidad como el potencial
cpistémico de epistemes no europeas.

Entre Atenas y Jerusalén: Heidegger, Lévinas y la
busqueda de raices

El trabajo de Martin Heidegger ocupa un lugar central en
la lista de filésofos cuya obra ha sido influyente en la
creacion y propagacion de la perspectiva generalmente
conecida como el giro lingaistico, particularmente en sus
variedades hermenéutica y desconstruccionista. Al princi-
pio Heidegger recibio notoriedad internacional al cambiar
los fundamentos de la filosolia desde la epistemnologia ha-
cia una forma de reflexion ontolégica que ofrecié nuevas
perspeciivas para pensar acerca del sujeto, del lenguaje y
de la historicidad®. La pregunta por el sentido del Ser re-
presentd para €l el rescate de un punto de partida radical
que cayé en el olvido en la tradicion de la metafisica oc-
cidental. Este punto de partida proveyé los medios para
responder a la crisis de la modernidad al propener una
posicién fitosolica que seiialo las maneras alternativas de
ser y comportavse. Heidegger no estaba pensando espe-
cialmente en la ética cuando consideraba las maneras al-
ternativas de ser que desaliaban los pardmeiros de [a

5. Vea Heidegger, M. (1996) Being and Time: A Translation of Sein und Zeit, trad. J.
Stambaugh. Albany: State University of New York Press.
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modernidad. Sus obras mds bien intentaron formular po-
siciones temdticas no inspiradas por la primacia del suje-
to ni el modelo de ser humano dominante en la
modernidad, el del Hombre.

La clave para evitar los electos problemiticos de la meta-
[isica y la concepcion moderna del Howmbre, lo que para
Heidegger fundaba el ideal de la vida moderna en térmi-
nos del desarrelle tecnologico, residia en cambiar la refle-
xion [ilosélica de preguntas epistemoldgicas a preguntas
ontolégicas. Esto no significa que Heidegger no tuviera
nada que ver con la epistemologia; la idea es, en cambio,
que en vez de propouner la epistemologia como filosolia
primera, exploré las preguntas epistemolégicas en térmi-
nos del herizonte de interrogacién abierto por la pregun-
ta acerca del sentido del Ser. Mientras los primeros
esfuerzos de Heidegger en esta direccion dieron una im-
portancia central a la antropologia (iloséfica, su andlisis
critico de la epistemologia y de la idea del Hombre —el su-
jeto de la epistemologia europea moderna— lo llevé a
cambiar de una perspectiva que tomaba la existencia hu-
mana como Ja apertura del Ser al lenguaje mismo y la
apertura al lenguaje como el sitio de rellexion ontolégica.
Después de la presunta Kehre de Heidegger, el giro onto-
logico representd decisivamente un giro lingiistico.®

El lenguaije, llegd a afirmar Heidegger, es la casa del Ser, y
los seres huimanos, mds que Sus amos, sOh suUs pastores.
Al volverse al lenguaje de esta manera, Heidegger pensé
que habia encontrado una apertura que le permitiria arti-

6. Para reflexiones sobire el givo de Heidegger, vea Risser, ]. {1999} Heidegger To-
ward the fum; essays on the Work of the 1930s. Albamry: State University of New

York Press.
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cular una aliernativa z la filosofia occidental orientada
metalisica y epistemoldgicamente, lo cual condujo a que
los seres humanos se convirtieran en prisioneros de sus
propias creaciones. Como otres [ilosofos accidentales an-
tes que €l, Heidegger crefa que se enfrentaba a un mo-
mento trascendente y que las perspectivas filosdlicas
tenian un papel fundamental en sostener las ideas y pro-
yectos historicos que definfan ese momento. El momento
en cuestién era para €l la crisis de Europa que encontro
expresién en cl nihilismo occidental y el cosmopolitisme
desarraigado de los modeios liberales del estado-nacion
dischados en el contexto de la revolucién francesa.”
Charles Bambach ha examinado cuidadosamente los vin-
culos entre el pensamiento de Heidegger y los términos
con los cuales delinié e intento responder a lo que conci-
bi6 como la crisis de Europa. Una breve investigacion de
las Lesis de Bambach con respecto al discurso y al proyec-
to [ilosélico de Heidegger dard una idea de cdmo los gi-
tos ontolégice y lingaistico no pueden ser entendidos
completamente sin percibir un giro geopolitico en su tra-
bajo, que dio una nueva base al racismo.

La obra de Bambach, Raices de Heidegger, analiza el traba-
io del filosofo alemdn en el contexto de los debates inte-
lectuales y politicos sobre la crisis de Europa. Esta [ue
concebida por varios pensadores conservadores en Ale-
mania, no como la crisis de Europa per se, sine como una
crisis de! centro de Europa.® Para ellos, en el centro de
Europa sc encontraban Alemania y el Volk aleman. La cri-

7 Bambach, C. (2003) Heidegger's Roots: Nietzsche, National Socialism, and the
Greeks, p.6. lthaca, NY: Cornell University Press.

8. bid., p. 137
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sis de Furopa llegé a ser entendida, de esta manera, como
una crisis del Voik alemdn y el ambiente rural en el cual
muchos de ellos vivian. En este contexto era importante
el mito ateniense de la autoctonia, segin el cual el funda-

" dor de Atenas, Erichthonius, se auto-generaba de la tie-

rra.? Erichtonius tenia una relacién indigena con la tierra
y el paisaje ateniense. La vision del mito estd clara: la
grancdeza de Atenas dependia de una relacién intima shni-
lar entre los ciudadanos de Atenas y su tierra. Muchos
pensadores en Alemania concibieron la crisis politica de
su pais en érminos parecidos. Solamente ta alirmacion de
raices en la tierra podia aguantar la fuerza del nihilismo y
del cosmopolitismo desarraigado de la llustracién [rance-
sa. Y tales raices fueron encontradas precisamente en el
mundo de los griegos. Bambach comenta que:

“En una época donde la cultura alemana se desarro-
llaba sin el marco de un estado nacion unificado, un
grupo de filosofos y escritores afirmaron sus propios
ideales nacionales en términos que tomaron presla-
dos de sus visiones de la antigiiedad. Dentro del con-
texto de esta helenomania alemana, intensilicada por
la invasion de Napoledn en 1806, Fichte, Hegel y sus
contempordneos llegaron a hacer uso del mito de
una tnica afinidad greco-alemana arraigada tanto en
el lenguaje como en el Heimat.”1¢

Uno de los puntos centrales de Bambach es que el giro
ontolégico y lingtistico de Heidegger representa una arti-
culacion original de la busqueda de un hogar o patria

9. Ibid., p. 52.
10. Thid., p. 116.
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(Heimai). 1 Mientras que Erichtonius sigue siendo el mo-
delo para cl mito politico de raices en la tierra, Heidegger
propone que el pensamiento presocrético, “surgié del ar-
che del Ser como tal”, como la raiz auténtica del ﬁmmmml
miento —una manera de pensar que contrastaria
marcadamente con la metalisica y la epistemologia occi-
dentales.!?

La localizacion de un arche en Grecia respalds el esfuer-
zo de hacer que Alemania (el idioma y el Volk alemanes)
se convirtiera en el nuevo arche de Europa. La geopoliti-
ca de Heidegger es, observa Bambach, una politica basa-
da ¢n la relacion intima entre la gente, su idioma y su
ticrra. La geopolitica es tanto una politica de fa tierra co-
mo una politica de exclusion. Alemania deberia proteger-
se del “espiritu francés de la [ustracion y de [a latinidad
de las culturas tanto gdlica como catdlica romana”.}3 La
geopotlitica también llega a ser para Heidegger una politi-
ca de racismo epistémico y de imperialismo. El racismo
epistémico y el imperialismo no son una nueva modali-
mm&. en el mundo de Heidegger. De algin modo, formaron

11. La version de Bambach de la metafisica Heimat de Heidegger contrasta con la
vision de la espacialidad y la existencia que segin Alejando Vallega puede ubicarse
cn la obra de Heidegger, En coutraste con el de Bambach, el proyecto de Vallega es
nuis constructivo y filosolico que histdrico o arqueologico. Sin embarge, conside-
rando fa bisqueda meticulosa de Bambach para ka concepcion heideggeriana de
“raices”, Vallega claramente tiene que demostrar hasta qué punto puede realmente
atribuir a Heidegger un concepto de “fundamentos exilicos”. También tiene que de-

mestrar con exactitud come esta concepeion de espacio en iltima instancia no es -

camplice de la geopolitica racista de Heidegger. Vea Vallega, A. (2003) Heidegger
and the Issuc of Space: Thinking on Exilic Grounds. University Park: Pennsylvania
State Unijversity.

2

12. Bambach, Heideygers Roots, p. 112.
13, 1bid., p. 117.
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una parte intrinseca de la modernidad occidental y prece-
den a los excesos de la lecnologia que Heidegger encon-
(ré tan problematica en Occidente, Al dar cuenta de la
crisis de Europa en términos de nihilismo y tecnologia, y
no en términos de racismo epistémica, se sintio justifica-
do en la aventura de hacer a Europa lo que Europa habia
hecho al resto del mundo: la subordinacién episiémica.
Su entrevista en Der Spiegel lo deja claro:

Spiegel: Es exactamente el mismo lugar donde el
mundo tecnolégico se origing, que debe, como usted

plensa. ..

Heidegger: ...ser transcendido laufgehoben] en el
sentido hegeliano, no dejado a un lado, sino trans-
cendido, pero no a través del hombre solamente.

S: ;Asigna usted en particular una tarea especial a los

alemanes?
H: Si. en el sentido del didlogo con Holderlin.

S: ;Cree usted que los alemanes tienen una califica-
cién especial para este canibio total?

H: Estoy pensando especialmente en la relacion in-
terna del idioma alemén con el idioma de los griegos
y con su pensamiento. Fsto me ha sido confirmado
olra vez hoy por los franceses. Cuando empiezan a
pensar, hablan alemdn, seguros de que no pedrian
hacerlo en su propio idioma.

S: ;Estd tratando de decirnos que es por €50 que us-
ted ha tenide tanta inlluencia en los paises roman-

ces. los franceses en particular?

H: Porque ellos ven que no pueden seguir en el mundo
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contemporineo con toda su gran racionalidad cuando
se trata de entender el mundo en el origen de su ser. 14

Laidea de que la gente no puede ser capaz de pasar sin los
logros tedricos y culturales de Europa es uno de los prin-
ciplos mds delinitorios de la modernidad. Esta 16gica se ha
aplicado al mundo colonial por siglos. Heidegger se en-
frentd con esta tradicion pero la cambid de una manera
por la cual, a través de su germanocentrismo, él podia ha-
cer ai resto de Furopa lo que Europa habia hecho a una
gran porcién del munde. Este giro epistémico no es sor-
prendente cuando uno considera que no muchos afios an-
tes de que Heidegger hiciera estas alirmaciones los
alemanes se habian apoderado de Paris. De algiin modo,
como observé acertadamente Aimé Césaire, los alemanes
intentaron hacer peliticamente con Europa lo que Europa
habia hecho con el mundo colonial.1? Heidegger continug
esle proyecto pero en forma mds estrictamente [ilosélica.
Cicrtamente, la interpretaciéon epistémica del ?d%wnﬁo no
lo hace ni menos ideologico ni menoes racista.

Habia antecedentes del gesto nazi y heideggeriano hacia
Europa. Entre fines del siglo XV1 y el siglo XIX, los [ran-
ceses y tos ingleses habian establecido una linea entre ¢l
norte y el sur de Europa.t® La diferencia surgié paulatina-

14, Heidegger, M. (1993) **Only a god can save us”: Der Spicgels interview with
Martin Heidegger (1968), «n R. Wolin (ed.) The Heidegger Controversy: A Critical
Reader, p. 113, Cambridge, MA y Londres: MIT Press. g

15. Césaire, A, (1972) Discourse on Colonialism, trad. J. Pinkham. Nueva Yorlc
Monthly Review Press.

16, Para una elucidacion de la diferencia imperial entre el norte y el sur de Europa
vea Mignolo, W, (2000) Lecal Histories/Global Designs: Coloniality, Subaltern Know-
Iedges, and Border Thinking, Princeton, NJ: Princetan University Press.

74

ki,

e

i

NELSON MALDONADO-TORRES

mente por la propagacion de la Leyenda Negra, el presti-
gio de los logros tecnologicos y la alirmacion del control
imperial en Alrica y el sudeste de Asia. Las revoluciones
francesa e industrial proveyeron justificaciones adiciona-
les para la marginalizacion de Espana y Portugal de la his-
loria de la modernidad. La aparicion de disciplinas
nuevas en la moderna universidad occidental en el siglo
NIX y su expansion continua en el siglo XX solamente lie-
garon a concretar la posicion subalterna de Europa del
sur. El giro lingitistico de Heidegger repite algunos de es-
tos patrones. La diferencia es que donde otros pusieron la
division entre el norte de Europa y el sur de Europa, ély
olros pensadores conservadores alemanes proponen la
metalisica de Miiteleuropa. Para Heidegger, el nuevo co-
micnzo estd en el centro. Y ¢l centro es precisamente lo
que estd siendo amenazado printero por los ideales fran-
ceses y luego por fuerzas exteriores. Los pensadores con-
servadores alemanes insistieron enseguida en la amenaza
de la Zivilization francesa a la Kultir alemana. Como se-
fiala Bambach, Heidegger no solamente compartia esta
postura sino que ademas Hamé la atencion sabre la ame-
paza de dos poderes emergentes: la Union Soviélica por
un lado, y los Estados Unidos por el otro.

La Unién Soviética se habia convertide en una fuerza po-
litica importante desde la Revolucion Bolchevique en
1917. Después que Hitler violo el Tratado de Versaillies
en los afios 30, Francia hizo an pacto con ia Unidn Sovie-
tica. Seguramente, el objetivo era aislar a Alemania en el
centro. Percibiendo una zlianza entre la Francia cosmo-
polita sin raices y la asidiica Unién Soviética, Heidegper
aflirmo en 1936:

“Nuestre historico Dascin experimenta con creciente an-
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gustia y claridad que su [uturo es equivalente a un o/o: o
el rescate de Europa o su destruccion. La posibilidad de
rescate, sin embargo, demanda dos cosas: La preservacion
del Volier europec contra el asidtico. La superacion de su
propio desplazamienio y [ragmentacién. Sin esta supera-
cion, ne se puede realizar tal preservacion.”!?

Aunque Heidegger sostuvo su germanocentrismo hasta el
final, trasladé algunas de las ideas centrales de esta pos-
tura a la forma mds difundida del eurocentrismo. Segura-
mente su curocentrismo lodavia presuponia un [uerie
germanocentrismo. De alguna manera, la defensa de Eu-
ropa se convirtio en una extension de su diatriba con el
pensamiento [rancés sobre a quién le pertenecia el legado
de Europa. Tl pacto de Francia con la Unién Soviética in-
dicaba justamente cudn no-europea podia ser. Es muy
desconcertante que haya sido la reaccién de Francia a la
violacion del Tratade de Versailies de Hitler, y no su anti-
semitismo y sus politicas imperiales, lo que, segun Hei-
degger, representd fa amenaza mas peligrosa para Europa.

Heidegger también [ue muy claro sobre ta amenaza de Es-
tados Unidos. Iin 1942, después de la entrada de Estados
Unidos en la Segunda Guerra Mundial, escribié: “sabe-
mos hoy que el mundo anglesajon del americanismo ha
tesuelto aniguilar a Europa, es decir, a ia patria [Heimat],
y eso quiere decir: el comienzo del mundo occidental”. 18
Bambach resume {a postura de Heidegger sobre América
COmo sigue:

17. Vea Heidegger, M. (1993) ‘Europa und die deutsche Philosophie’, en H.H. Gan-
der (ed.} Europa und die Philosophie, p. 31. Frankfurt: Klosterman. Citado en Bam-
hach, Heideggers Roots, pp. 167-168.

18. Heidegger, M. (1996) Holderlin's Hymn ‘the Ister’, trad. W, McNeill, p. 54. Bloo-
mington: Indiana University Press. Citado en Bambach, Heideggers Roots, p. 177.
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“Apoydndose en la base de pronunciamientos de He-
gel, Burckhardt, Nietzsche, Scheler, Junger y Rilke,
enire otros, Heidegger considerd a América {con lo
cual quiso decir Estados Unidos) una terra sin his-
toria, una cultura sin raices, una gente sostenida en
el amortiguador aniquilante de wovilizacién total,
preocupada por el tamafo, la expansion, magnitud y
cantidad... Leido dentro del contexto de su version
geolilosolica de la Mitteleuropa, ¢l americanismo
simboliza la (alta de raices, el desplazamiento, la pér-
dida de la autoctonia y de cualquier conexion tras-

- v ] C
cendente con la tierra.”1Y

La geopolitica filoséfica de Heidegger era ambiciosa,
grandiosa y racista. Como observa Bambach, mientras
Heidegger se oponia al racismo biolégico de los idedlogos
Nazis. todavia sostenia una forma de racismo.2® Su racis-
mo no es ni biolégico ni cultural sino epistémico. Como
toda forma del racismo, el epistémico esta vinculado con
la politica y la socialidad. El racismo epistémico hace ca-
so omisa de la capacidad epistémica de ciertos grupos de
gente. Puede basarse en la metafisica o en la ontologia pe-
ro. sin embargo, sus resultados son los mismos: la evasion
de! reconocimiento de los demds como seres completa-

mente humanos.

El racismo de Heidegger era muy claro en su percepcién
de los judios y la tradicion hebrea. In una carta a un co-

lega en 1929, alirma:

19. Bambach, Heideggers Roots, p. 163.
20. Ibid., p. 5.
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*Me guslaria decir mds claramente lo que sélo podia
releriv indircctamente en mi informe. Estd en juego
nada menos que la consideracidon urgente de que nos
cnlrentamos a una eleccion: o suministrar a nuestra
vida espiritual alemana una vez mds las [uerzas genui-
nas y educadoras arraigadas en lo nalive e indigena, o
linalmente entregarlo a la creciente judeificacion.”2!

Las opiniones de Heidegger sobre los judios estaban [unda-
das en la ontologia nacionalista de la patria (Heimat). 1a
experiencia del éxodo y la didaspora hizo que los judios [ue-
ran intrinsicamente para él sujetos sin arraigo.#? Los con-
sideraba una amenaza para la patria. Tenian una identidad
urbana en vez de rural. Estos deambulantes desaliaban el
principio ateniense de la autoctonia. Por este motivo, has-
ta aquellos judios que hablaban aleman todavia representa-
ban una amenaza al Volk aleman. Que Heidegger debiera
gratitud a su profesor Edmund Husserl no representa una
excepeion para ello. Heidegger no se preocupaba tanto por
les individuos per se, sino por la “creciente judeificacién”™,
lo cual tiene que ver, ne con su relacién con algdn judio en
particular, sino cen su actitud sobre la influencia judia co-
lectiva en general en Alemania.

Con toda certleza, el racismo epistémico de Heidegger no
cscapo a ser desaliado. Uno de los criticos mds virulentos
de Heidegger, si no el mas virulento, era un antiguo estu-
diante de Edmund Husserl en Freiburg quien también
asistia a Jas conferencias de Heidegger: Emmanuel Lévi-
nas. Toda la obra madura de Lévinas inteuta subvertir el

NELSON MALDONADO-TORRES

pensamiento de Heidegger. En su primera gran obra, Tota-
lity and Infinity*, Lévinas describe la ontologia como una
filesofia de poder.?? Contra la ontologia heideggeriana,
Lévinas propuso la ética como filosolia primera. Y esta éti-
ca estaba tuertemente basada precisamente en aquello en
lo que Heidegger no podia encontrar valor: la tradicion
hebrea. Mientras la critica de Heidegger a Occidente se ba-
sa en el supucsto olvido del Ser, la de Lévinas se funda-
menta mds bien en el olvido de lo hebreo en el
pensamiento occidenta). Lévinas encontrd en fuentes ju-
dias la posibilidad de articular una metalisica élica que im-
ponia limites a las ideas cristianas v liberales sobre la
aulonomia del sujeto. Las fuentes judias también le daban
a Lévinas pistas para desarrollar una version de la corpo-
ralidad muy diferente de las logicas raciales de los Nazis. 2

El giro ético de Lévinas en la [iloso[ia rescata la pertinen-
cia epistémica del judaismo mientras también sosliene el
legade de los griegos. Como Husserl habia hecho ante-
riormente, lo que €] tomé y elogid de los griegos no era el
mito de la autoclonia, sino la idea de la universalidad. Lé-
vinas insistia en que esta idea de universalidad era muy
compatible con las fuentes judias. La [ilosolia para él se
convirtio precisamente en la fusidn creativa de las [uentes
griegas y judias. Para él, Atenas y Jerusalén no eran
opuestos de principio sino co-habitacicnes de lo univer-
sal en lo humano.

*N. del T.: Totality and infinity, E. Lévinas. Hay trad. cast.: Tofalidad e infinito.

23. Lévinas, T. (1969) Totality and Infinity: An Essay on Exieriority, irad. A. Lin-
gis. Pittsburgh, PA. Duquesne University Press.

21. Citado en Bambach, Heideggers Roots, p. 53. 24. He desarrollado este punto en mi manuscrito no publicado ‘Against war:

22. Bambach, Heideggers Roots, p. 33. E views from the underside of modernity’.
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8o

Lévinas respondid directamente al racismo epistémico de
Heidegger. Intentd mostrar que los judios no podian ser
excluidos de Eurepa o de Occidente a raiz de supuestas
diferencias epistémicas. La experiencia hebrea y el cono-
cimiento basado en una combinacion de las tradiciones
de pensamiento hebrea y griega eran asi no extraocciden-
tales, sino de alguna manera paradigmiticamente occi-
dentales. Lévinas reconfiguré la idea del Occidente e
intentd construir un marco filoséflico alternativo que si-
niultdaneamente responderia a las amenazas del racismo y
lz violencia y aclararia la pertinencia epistémica del ju-
daismo.

La geopolitica filosélica de Lévinas era diferente de la de
Heidegger. Podia imaginar a Atenas y Jerusalén, una al la-
do de la otra, como base de Occidente. La cuestion es el
grado al que este matrimonio respondia satisfactoriamen-
te a los desalios enfrentados por otras regiones y ciudades
en el mundo. Mientras Heidegger se alerra al terruno o la
tierra del ambiente rural, al mito de la autoctonia griega
y al alemdn como el idioma del Volk en el centro de Eu-
ropa, Lévinas abraza més decisivamente el cosmopolitis-
ino de la experiencia urbana, pero solamente piensa en el
griego y el hebreo como idiomas legitimos para el pensa-
miento. Al fin, solamente Atenas y Jerusalén se destacan
como ciudades del conocimiento en su obra. De alguna
manera, Lévinas escribe como si la inclusidn epistémica
de! judaismo en las dindmicas internas de occidente fue-
ra suliciente para dirigir la exclusion epistémica en todas
partes. Por lo tanto, mientras Lévinas defiende exitosa-
menic a fos judios y ¢l judaismo del racisme epistémico
heideggeriano (de hecho, de un racismo epistémico endé-

f=Tl
mico en muchas de las filosalias occidentales madernas),
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ne escapa a la logica de Heidegger de buscar raices o a su
inclinacion a pensar en la epistemologia solamente en re-
ferencia a los logros del mundo occidental. Como judio
europeo, Lévinas busca raices en Occidente, y asi trans-
forma la idea hegeménica del Occidente para poder enca-
jar en ella. Pero solo viola el discurso de Heidegger
parcialmente. Todavia esid preocupado por buscar raices
y deflender la idea de Furopa (e Israel, seguramente) co-
mo proyecto. De esta manera, su geopolitica estd limitada
por su fuerte deseo de buscar raices en Europa.

;Donde se puede encontrar una respuesta mds radical al
proyecto de Heidegger? Lévinas responde criticamente a
sus opiniones antisemitas. Sin embargo, el racismo epis-
témico de Heidegger, como el de muchos filésofos eura-
peos, va mucho mas alld de ese dmbito. Heidegger no era
escéplico sclamente con respecto a Jerusalén. Como he-
mos visto, también eran Roma, Asia Menor, Rusia y Amé-
rica las que estaban en cuestion. Heidegger articulaba su
fitosofia en un contexto en el que el imperialismo euro-
peo estaba siendo rebatido en muchas clirecciones. Te-
niendo en cuenta este contexto geopolitico mas gramde,
Bambach contrasta los esfuerzos de Heidegger de basque-
da de raices en Occidente con aquetlos del psiquiatra y [i-
losofe de Martinica, Frantz Fanon..2? Fanon, quien luché
contra los alemanes en la Segunda Guerra Mundial y lue-
go contra el imperialismo francés en ia guerra Franco-ar-
gelina, tenia en mente no solamente la opresion del judio
en el Holocausto, sino también a las otras victimas del ca-
racter racista europeo e imperial en otras partes del mun-
do, especialmente en el mundo colonial. La experiencia

25. Bambach, Heideggers Roots, pp. 177-178
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historica y el compromiso politico llevaron a Fanon a
enunciar, en notable contraste con Heidegger y Lévinas:

“Por [in, ¢l juego europeo ha terminade; tenemos que en-
contrar algo diferente... Durante siglos, {los europeos] han
reprimido a casi toda ia humanidad en nombre de una su-
puesta experiencia espiritual. Mirenlos hoy, balanceandose
entre la desintegracion atomica y espiritual... Furopa aho-
ra vive con un ritmo furioso e tmprudente que se ha aleja-
do de todo consejo y razon... Es en el nombre del espiritu,
cn el nombre del espiritu de Europa, que Europa ha usur-
pado, ha justilicado sus crimenes y legitimado la esclavitud
en la cual retiene a cuatro quintos de la humanidad. Si, et
espirilu europeo tiene raices exirafias.”20

El comentario de Bambach sobre este texto es iluminador:
“Como Fanon, Heidegger entendié que Europa estaba ‘ca-
vendo dc cabeza al abismo’. Pero mientras el primero en-
tendié la necesidad de la dilerencia, Heidegger buscé la
salida de la crisis al autorizar una forma de identidad mas
estrechamente constrenida™.2? Fanon propuso una dislo-
cacion radical de Furopa y sus raices, [rente a una viola-
¢ion que no es relativa nnicamente al proyecto de
Heidegger de buscar raices en la patria alemana, una vio-
lacién y un racismo que se habian mostrado por siglos a
personas colonizadas en diferentes regiones en el mundo.
La madernidad/nihilismo aparecié a Fanon como otra ex-
presién de la modernidad/racismo, la segregacion repug-

26. Fanon, £ {1991} The Wretched of the Earth, trad. C. Farringlon, p. 312, Nueva
York: Grove Press. Citado en Bambach, Heideggers Roots, p. 178.

27. Bambach. Hceideggers Roots, p. 178.

2B. Vea, sobre esle punto, Fanon, E {1968) Black Skin, White Masks, trad. C.L.
Markmann. Nueva York: Grove Press. -
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nante y demanda por la superioridad de Turopa sobre Lo-
das las otras personas de la Tierra.?® La geopolitica filo-
safica de Fanon era transgresora, descolonial vy
cosmopolita. Queria descubrir lo que habia sido invisible
por siglos. Reclamaba la necesidad del reconocimiento de
la dilerencia ademas de la necesidad de la descoloniza-
cion comoe un requisito absolute para cl reconocimiento
adecuado de la diferencia humana y el logro de una [or-
ma de humanismo poscolonial v poseuropeo.®?

El cosmopolitismo descolonial de Fanon se basaba en la
fucha de la descolonizacién del pueblo argeline. Su cos-
mopolitismo no sacrificaba el compromiso con la lucha
local; en vez del cosmopolitismo como tal, quizds su pro-
yecto debe caracterizarse como un intento de dar expre-
sion a una conciencia descolonial consecuente. Segan
Fanon, la descolonizacion no se trata solamente del logro
de la liberacién nacional. Se trata de la creacién de un
nuevo orden simbolico y material que toma en cuenta el
espectro completo de la historia humana, sus logros y fra-
casos. Este aspecto de la historia es 1o que ni Heidegger ni
Lévinas podian ver —o no querian ver. Su busqueda de rai-
ces europeas los cegd a esta clase de geopolilica descolo-
nial. En vez de dar primacia a la busqueda de raices en
Furopa o en otras partes, ia conciencia descolonial de Fa-
non aspira a dislocar al sujeto a través de la respuesta a
aquellos que estdn encerrados en posiciones de subordi-
nacién. En vez de intentar buscar raices en la tierra, Fa-
non propuso responder responsablemente al condenado de

39. Vea Fanon, F {1965) A Dying Colonialism, trad. H. Chevalier. Nueva York:
Grove Press; Fanon, F (1988) Toward the African Revolution: Political Essays,

rrad. H. Chevalier. Nueva York: Grove Press,
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la tierra. La geopolitica descolonial de Fanon ofrece una
alternativa al racismo f{ilosé[ico de Heidegger v a las pers-
pectivas limiladas de aguellos que, como Lévinas, aungue
son crilicos de algunos aspectos de ese proyecto, de algu-
na manera son sus cémplices.

El racismo de Heidegger y la ceguera de Lévinas rellejan
lo que en su voluntad de ignorancia se puede traducir par-
cialmente como el olvide de la condenacion. Tl olvido del
condenado [orma parte de la enlermedad auténtica del
Occidente —una enlermedad que podria parecerse a un es-
tado de amnesia que conduce al asesinato, a la destruc-
¢ion y a una voluntad epistémica de poder— con buena
concicneia. La oposicién a la modernidad/racismo tiene
que dirigirse a esta ainnesia y a la invisibilidad del conde-
nado. Para esto, sc necesita una vision historica que com-
bine tanto ¢l espacio como el tiempo. Un grupo de
becarios ecn Latincamérica y Estados Unidos ha estado
trabajando en una perspectiva geopolitica que rescata lo
que ellos llaman {a légica de la colonialidad. La referencia
a esta logica permite que uno se refiera no solamente a fa
opresion onlologica sine a la colonialidad del Ser. En ¢
esfuerzo de encontrar un camino critico mas radical que
los abiertos por los proyectos [ilosoficos de Heidegger y
Lévinas, presentaré en la préxima seccion algunas de las
elahoraciones teoricas y resubtados que van en esta direc-
cion. Ellos conslituyen una parte importante de lo que se
podia llamar meditaciones Fanonianas.3%

30. Fanonian Meditations cs el tirulo de mi proyecto en marcha.
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La modernidad, la colonialidad y la colonialidad del Ser

Et concepto de fa colonialidad del Ser emergié en las con-
versaciones entre un grupo de becarios en Latinoamérica
y Estados Unidos sobre la relacion entre la modernidad y
la experiencia colonial. 3+ Al darle nombre al término, si-
guieron el ejemplo de becarios como Enrique Dussel y el
socidlogo pernano Anibal Quijane, quienes presentaron
una version de ta modernidad y una concepcidn del po-

‘der que estan ligados intrinsecamente a la experiencia co-

lonial 32 A primera vista, parece haber un desajuste entre
el tema de la modernidad y la relacién imperial/colonial.
Un conceplo se reftere al tiempo {lo moederno) mientras
el otro hace referencia al espacio (expansionismo y con-
trol de las tierras). Pareceria que la modernidad estaria
involucrada en la colonizacion europea del tiempo, es de-
cir, en la creacion de las etapas en la historia que condu-
jeron al advenimiento de la modernidad en la tierra
europea. Sin embargo, los vinculos mismos entre la mo-
dernidad y Europa en los discursos dominantes de la mo-
dernidad no pueden no referirse a Ia localizacién
geopolitica. Lo que hace el concepto de la modernidad es
esconder ingeniosamente el significado de la espacialidad

31. Los becarios que han formado parte de estos debates incluyen a Santiago
Castro-Gomez, Fernando Coronil, Enrique Dussel, Arture Escobar, Ramon
Grosfoguel, Edgardo Lander, Edvazdo Mendieta, Walter Mignalo, Anibal Quija-
no, Ana Margarita Cervantes-Rodriguez, jesé David Saldivar, Freya Schiwy v
Catherine Walsh, entre atros. Walter Mignolo sugiri¢ originaimente el concep-
to de la colonialidad del ser. No todos los participantes en las conversaciones
necesariamente comparten el mismo entusiasmo con el concepte.

32. Vea Dussel, E. (1996) The Underside of Modernity: Apel, Ricoeur; Rorty, Tity-
loi; and the Philosophy of Liberation, trad. y ed. E. Mendieta. Atlantic Highlands,
NJ: Humanities; Quijano, A. {2000} ‘Celoniality of power, Eurocentrism, and
Latin America’, Nepantla: Views from South 1(3), pp. 533-580.
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para la produccién de este discurso. Por este motiva,
aquellos que adoptan un discurso de la modernidad tien-
den muy a menudo a adoptar una perspectiva universal
que se deshace del significado de a localizacion geopoli-
tica. La huida del legado de la colonizacion y la de-
pendencia son suminisirados para muchos por la
modernidad, como si la modernidad como tal no hubiera

estacto intrinsccamente ligada a la experiencia colonial.

Los problemas de la modernidad sobrepasan los excesos
de la racionalidad instrumental. Su remedio, si lo hubiera,
resicle mucho mds alld de la virtud salvadora de un giro co-
municativo que le [uera supuestamente inherente, como
sugiere Jurgen Habermas.33 La concepcion de Habermas
de ta modernidad, sus limites y sus posibilidades. no ha
tomado sulicicntemente en cuenta los lazos de 1a moder-
nidad curopea con lo que J.M. Blaut ha relerido como un
mito difusionista del vacio. Como Blaut lo describe:

“Esta proposicion del vacio hace una serie de afinmacio-
nes, cada una superpuesta a fa otra: (i) Una region no eu-
ropea esld vacia o casi vacia de gente (por eso. la
colonizacién por eurcpeos no desplaza a ninguna perso-
na nativa). (ii} l.a regidn esta vacia de gente colonizada:
los habitantes son moviles, ndmadas (por eso la coloniza-
¢ién europea ne viola ninguna soberania politica ya que
los némadas o reclaman territario). (iii) Las culturas de
esta region no poseen un entendimiento de la propiedad
privada —¢s decir, la region esta vacia de derechos propie-
tarios y alirmaciones (por eso, los ocupantes coloniales

33. Me reliero aqui a la propuesta de Habermas en Habermas, J. {1987) The Philo-
MGE::___ Discourse of Modernity: Twelve Lectures, trad. F Lawrence. Cambridge, MA:
MIT, entre Otros.
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pueden dar libremente el territorio a los pohladores ya
que no pertenece a nadie). La capa final, aplicada a todo
el seclor externo, es un vacio de creatividad intelectual y
valores espirituales, a veces descrito por europeos... co-
mo una ausencia de ‘racionalidad’.”34

El discurso de la modernidad no ha permitido a sus fir-
mes partidarios explorar las maneras en que las concep-
ciones imperiales del espacio han sido {ermadoras de la

experiencia moderna. ; Cuales son las relaciones entre las

lendencias instrumentalistas y monolégicas de la moder-
nidad y el mito del vacio de las tierras y de gente racional
en ellas? ; Como puede uno comunicarse con sujetos que
son a priori sospechados de carecer de razon? Para poder
dirigirse a estas preguntas se necesita introducir un con-
cepto de modernidad que toma seriamente en cuenta su
relaciéon con las relaciones geopoliticas. Esto es parcial-
mente o que el grupo colonialidad en los Estados Unidos
y Latinoamérica ya ha estado intentando hacer durante
un par de anos.

Como Walter Mignolo ha sefialado, una de las maneras
mis elicaces de mantener a raya las preguntas sobre el pa-
pel de la experiencia colonial en la modernidad ha sido
proponer el fin del siglo XVIIl como el nacimiento de la
era moderna.3® Es verdad que los estudios poscoloniales
han llevado a la vista preguntas sobre la espacialidad y la
colonialidad. Sin embargo, muy a menudo los becarios de
estudios poscoloniales suponen la auto-definicion de la

-34. Blaut, ].M. {1993) The Colonizers Model of the World: Geographical Diffusio-

nism and Eurccentric History, p. 15. Nueva York: The Guildford Press.
35. Ver Mignolo, Local Hislories.
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modernidad en términos de sus comienzos en el {in del
siglo V11l y principios del siglo XIX. Por leo tanto, mien-
tras pueden ilustrar las maneras en que las aventuras im-
periales de DBreiafa y Francia en el siglo XIX eran
constitutivas de la modernidad occidental, pierden de vis-
ta los viejos —y aun vigentes— patrones de la dominacion
y explotacion coloniales.36 No es posible, por ejemplo,
entender los lazos entre la modernidad y el mito difusio-
nista del vacio que discute Blaut, sin tener en cuenta el
presunto descubrimiento y conquista de las Américas.
Por esta razén, Quijano y Wallerstein dan un papel cen-
tral a la “americanidad” en su versién de la modernidad:

“En las Américas... habia una difundida destruccién de
las poblaciones indigenas, especialmente entre las pobla-
ciones de cazadores y recolectores, y tanta imporlacion
dilundida de una fuerza laboral, que el proceso de ‘peri-
ferizacion’ involucrd menos la reconstruccion de las ins-
tituciones econdmicas v politicas que su construccion,
virtualmente ex nihile en iodas partes (salvo quizés en las
zonas mejicanas y andinas). Por eso, desde el principie, el
modo de resistencia cultural a las condiciones opresivas
era menos en las alirmaciones de la historicidad que en la
trayectoria hacia la ‘modernidad’. Las Américas eran el
‘Nueve Mundo’, un simbolo y una carga asumidos desde

el principio. Sin embargo, con el paso de los siglos, el

36. Esto es verdad de Edward Said, Gayarti Spivak y Homi Bhabha, enire ctros. Exa-
mino algunos de los limites de la critica poscolonial en Maldonado-Torres, N. {(de
préxima aparicién) ‘Secularism and religion in the modern/colonizl world-system:
from sccular postcoloniality to postsecular transmodernity’, en M. Moraiia, C. Jau-
regui y E. Dussel {eds.) Posteoloniality at Large.
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Nueve Mundo se convirtié en el patrén, el modelo del
sisterma del mundo entero.”37

Plantear la cuestién de la relacion entre la modernidad y
la experiencia colonial en Latinoamérica y en otras partes
de las Ameéricas, especialimente por sujetos escéplicos
ante las promesas de la modernizacién y las cualidades
“redentoras” del estado nacidn, es acentuar la pertinencia
de lo que Quijano y Wallerstein llaman el largo siglo XVI

a la preduccion de la medernidad. Mientras las aventuras

imperiales del siglo XIX introdujeron sin duda nuevas
técnicas de subordinacion y control colonial, y por eso
rearticularon de maneras originales los lazos entre ia mo-
dernidad y la experiencia colonial, la logica que animo los
proyectos imperiales no era tan dilerente de los patrones
que emergieron en el contexto de Ia conquista de las
Américas. Efectivamente, seria imposible entender esta
lagica sin referencias a ellos. Una conciencia de los siem-
pte permanentes patrones de racializacién, dominacién y
dependencia que fueron sometidos a prueba y aprobados
en el contexto de la conquista de las Américas (pero defi-
nitivamente no restringidos al territorio americang) s o
quie ha llevado a algunos becarios latinoamericanos y es-
tadounidenses, inclusive gente involucrada en ias tuchas
indigenas en América del Sur, a entrar en un didlogo cri-
tico con perspectivas como las de Quijano y Wallerstein,
quienes identifican patrones de largo término de relacio-
nes de poder en lo que hemos llegado a llamar la moder-

37. Quijano, A. y Wallerstein, 1. (1092) “Amerticanity as a concept or the Ame-
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nidad. Mientras la teoria poscolonial ha hecho una con-
iribucion tremenda at entendimiento de la modernidad
en su relacion con la experiencia colonial y con la dislo-
cacién del estado nacion como ta unidad de anilisis, per-
cepciones de una perspectiva del sistema mundial que
todavia no son asumidas por completo, también es un
riesgo dar por segura la narrativa de la modernidad: con
su [ijacion en el laicisimo, su andlisis critico de la tradi-
cion y su representacion de los imperios de Espatia y Por-
tugal vy sus miltiples sujetos como precedenles
insignilicantes de la modernidad occidental. La idea es
que mientras es verdad que “la Bretania moderna [ue pro-
ducida junto con la India moderna”, es imposible justifi-
car por completo la “modernidad™ de estas naciones sin
hacer referencia a un marco mas grande que descubre las
experiencias de los pueblos colonizades en las Américas
y en otros lugares, por lo menos a partir del siglo Xv1.38
Como insiste Silvia Wynter, también es particularmente
pertinente la relacidn del sur de Europa primero, y el nor-
te de Europa después, con Africa.® La relacion europea
con Africa es constitutiva de la primera y segunda moder-

nidad.

33. Las referencias a Bretafia y la India modernas aparecen en Van der Veesr, P.
{2001} Imperial Encounters: Religion and Modernity in India and Britain, p, 7. Prin-
ceton, NJ: Princeton University Press,

39, Vea Wynter, 5. {1995) ‘1492: a new world view” en V. Lawrence Hyatt y R. Net-
tleford {eds.) Race, Discourse, and the Origin of the Americas: A New World View.
Washington, DC: Smithsonian Institution Press; Wynter, S. (2000) ‘Africa, the
West, and the analogy of culture: the cinematic text after man', en . Givanni (ed.)
Symbelic Narratives/African Cinema. Londres: Britain Film Institute. Vea también
Mudimbe, VY. (1988) The Invention of Africa: Gnosis, Philosophy, and the Order of
Knowledge. Bloomington e Indianapolis: Indiana University Press; Londres: James
Currey.
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Segun Wynler y Anibal Quijano, lo que emerge en el si-
glo NV1 es una nueva manera de clasilicar a [a gente en el
mundo.?® Mientras el ntappac-mundi medieval se convier-
te en Orbis Universalis Christianus, hay un cambio tras-
cendente en las concepeiones de los pueblos y el espacio.
Mientras los mapas fueron dibujados, las poblaciones
descritas, y las relaciones entre el conquistador y los con-
quistados [ueron establecidas, surgié un nuevo modelo de

-poder. Para Quijano:

“Dos procesos histéricos asociados con la produc-
cion de ese espacio/tiempo convergieron y estable-
cicron los dos ejes fundamentales del nuevo modelo
de poder. Uno era la codificacion de las dilerencias
entre fos conquistadores y los conquistados en la
idea de ‘raza’, una estructura biolégica supuestamen-
ic diferente que colocod a algunos en una situacion de
inferioridad respecto de otros... El otro proceso era
la constilucion de una nueva estructura de control
de trabajo y sus recursos y productos. Esta nueva es-

40. Mientras las concepciones de modernidad, raza y poder de Wynter emergen
de la tradicion de WE.B. Du Bois y Franiz Fanon, la tecrizacion de Quijano de
estos conceptos puede ser remontada a Ia tearia latinoamericana de dependen-
cia v Ia obra de José Carlos Maridlegui. Wyneer y Quijano son “herétices” del
posestructuralismo y del marxismo, respectivamente. 5e necesita mas debate
entre estas tradiciones “heréticas” de critica. Yo utilizo el concepto de herejfa en
¢l sentido en que lo desarroila Anthony Bogues en Bogues, A, (2003) Black He-
retics, Black Prophets: Radical Pelitical intellectuals. New York: Routledge. Entre
las obras de Quijano y Wynler, vea especialmente Quijanc, *Coloniality of Po-
wer', y Wynter, ‘1492’ Relerencias adicionales al surgimiento de ta raza en el
siglo XV1 pueden encontrarse en Mignolo, W. (2003) ‘Second thoughts on The
Darker Side of the Renaissance: alterword to the second edition’, en Darker Side
of the Renaissance: Literacy, Tervitoriality, and Colonization, pp.- 428-433. Ann Ar-
bor: The University of Michigan Press.
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tructura era una articulacion de todas las historica-
mente conecidas estructuras anteriores de control
del trabajo. la esclavitud, la servidumbre, la produc-
¢ion pequena e independiente de materia prima y la
reciprocidad, juntas, alrededor y sobre 1a base del ca-
pital y el mercado mundial.”+!

El nuevo patrén de dominacién y explotacién implicd
una articulacion de raza y capitalismo en la creacién y
posterior desarrollo de la ruta comerciaf atlintica. Quija-
no se ha referido a este patron complejo de poder como
la colonialidad del poder. La “colanialidad del poder” es
un modelo especificamente moderne que vincula la for-
macion racial con el control de trabajo, el estado y 1a pro-
duccion de conocimiento.*2 Pero el cardcter constitutivo
de la experiencia colonial y la colonialidad esta perdido
en la versién de la modernidad, que descarta la trascen-
cdencia de las relaciones espaciales en Ta aparicion del
munde moderno. Para dirigirse a esta situacion Mignolo
introduce el concepto del mundo moderno/coionial.
Conceptos como el renacimiente y periodo moderno tem-
prano tienden a borrar la trascendencia de la espacialidad
y 1a colonialidad. Para Mignolo:

“La expresion moderno/colonial aventaja al periodo
moderno temprano en que introduce una dimension
espacial que a este Gitimo le falta. El periodo moderno

41. Quijano. ‘Coleniality of power', pp. 532-333.

42. Ver Quijano, A. (2001) "Globalizacién, colonialidad y democracia’, en Instituto
de Altos Estudios Diplomaticos ‘Pedro Gual’ (ed.) Tendencias basicas de nuesira épo-
ca: globalizacién y democracia, pp. 25-28. Caracas: lnstituto de Altos Estudios Di-
plomaéticos ‘Pedro Gual'.
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temprano presupene una narrativa lineal que asciende
desde la antigiiedad a la edad media, la modernidad
temprana, la modernidad y la era contempordnea. Es-
pacialmente, semejante macronarrativa se limita al te-
rritorio que se extiende al este y al norte del
Mediterraneo hasta el Auldntico Norte, y presupone el
Occidente como un marco global. En cambio, el nun-
do mederno/colonial leva el planeta entero a la vista,
ya que contempla, simultaneamente, la aparicion y la
expansion del circuito comercial atlantico, su trans-
formacién con la Revolucién Industrial y su expan-
sion a las Américas, Asia, y Alrica. Ademas, el mundo
moderno/colonial se abre a la posibilidad de contar his-
torias no solamente desde la perspectiva de lo ‘moder-
no’ y st expansion externa sino desde fa perspectiva
de lo ‘colonial’ y su constante posicién subalterna,™3

La “colonialidad del poder” lleva a la vista [a espacialidad y
demanda un concepto de lo moderno que refleja el rol cons-
titutive de la colonialidad en la idea de lo moderno. Como
Mignolo expresa en otro contexto: La “colonialidad del po-
der abre una puerta analitica y critica que revela el aspecto
mds oscuro de ia modernidad y el hecho de que nunca hu-
bo, ni puede haber, modernidad sin colonialidad »44

43. Mignolo, W. (2002) ‘José de Acosta’s Historia natural y moral de las Indias:
Occidentalisn, the Modern/Colonial World, and the Colonial Difference’, en
Natural and Moral History of the Indies, por José de Acosta, Ed. Jayne E. Morgan,
p- 452. Durham, NC: Duke University Press. (Itilicas en el original).

44, Mignolo, W. (2003} 'Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialida-
de, gecpolitica do conhecimento e pluri-versalidade epistémica’, en Boaventura
de Sousa Santos {(ed.) Conhecimento Prudente para wma Vida Decente: Um Discur-
so sobre as Ciéncias’ revistado, p. 632. Porto, Portugal: Edigoes Afrontamento.
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Es a partir de estas reflexiones de la modernidad, colonia-
lidad y munde moderno/colonial, que surgio en primer
lugar el conceple de la colonialidad de Ser. La relacion
entre el poder y el conocimiento condujo al concepto del
ser. Y si habia una colonialidad del poder y una colonia-
lidad del saber, luego, surgié la pregunta sobre qué seria
la colonialidad del ser.#> Mignolo articulé concisamente
la relacion entre estos términos al argumentar:

“La ‘ciencia’ (el conocimiento y la sabiduria) no pue-
de separarse del lenguaje: los idiomas no son sola-
mente [enomenos ‘culturales’ en los que la gente
encuentra su “identidad’; también son {a localizacion
donde se inscribe el conocimiento. Ademadas, come
los lenguajes no sorn alge que poseen los seres huma-
nos sino mds bien algo de lo que son los seres huma-
nos, la colonialidad del ser [ue engendrada por la
colonialidad del poder y del saber.”4®

Caomo Heidegger, Mignolo relaciona el ser con el lengua-
je. Sin embargo, a dilerencia de Heidegger, quien glorifi-
co un lenguaje en especial y adoptd una fuerte forma de
racismo epistémico, Mignolo senala el sitio de la colonia-
lidad del ser como el ser colonizado que forma el aspecto
mds oscure de las reflexiones de Heidegger. Este ser colo-
nizado surge cuando el poder y el pensar llegan a ser ex-
clusionistas del modo en que lo.eran las propuestas de
Heidegger. Seguramente, el ser colonizado no es el resul-
tado de la obra de un solo autor o filésofo sino el produc-

45. Para cxploraciones de la colonialidad del saber, vea Lander, E. {ed.) {1993) La
colonialidad del saber: ewrocentrisimo y ciencias sociales. Buenos Aires: Clacsa.

46 Mignolo, ‘Os esplendores’, p. 633
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to de la modernidad/colonialidad en su intima relacion
con Ja colonialidad del poder, la colonialidad del saber y
la colonialidad del ser misma.

Siguiendo a Fanon, el ser colonizado podria interpretarse
por otre lado como el damné o el condenado de la tierra.
Los danmnés son aquellos encontrados tanto en las tierras
vacias de imperios como en paises y grandes ciudades que
llegan a ser imperios pequefios para ellos mismos —por ej.
“fabelas” en Rio de Janeiro, “villas miseria” en Buenos Ai-

‘res, los sin hogar y comunidades extremadamente pobres

en el Bronx, Nueva York. Estos son los territorios y ciu-
dades mads ignorados en diatribas filoséficas sobre la foca-
lizacién del saber. Esto lo hemos visto en la seccién
anterior. Heidegger privilegio a Atenas y la Selva Negra.
Lévinas desalio este germanocentrismo al localizar la [ilo-
soffa verdadera (la “sabiduria del amor™) en Atenas y Je-
rusalén. El contraste entre Heidegger y Lévinas, hasta
cierto punio se reduce a que, mientras Heidegger estaba
atormentado por la judeificacion de Europa, Lévinas vio

en la filosolia la oportunidad de combatir el antisemitis-

mo epistémico y, por lo tante, legitimar la presencia de
los judios en Europa y sus contribuciones epistémicas a la
civilizacion occidental. El problema con el proyecio de
Lévinas es que en el proceso de interpretar la tradicion
hebrea como una raiz significativa del Occidente—Atenas
y Jerusalén como las dos fuentes mds trascendentes para
el pensamiento occidental— Lévinas se olvida o descarta la
pertinencia de la experiencia colonial en las reflextones
sobre ser v la modernidad. Por esta razon, no pudo diri-
girse a la cuestion del aspecto colomnial del Ser.

El olvido de la colonialidad en las reflexiones sobre el Ser
no es exclusivo de la tradicion [enomenolégica. Lo en-
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47, Negri, A. (2003) Job: la fuerza del esclavo, wad. A. Bixio, p. 33. Buenos Aires:
Paidos.
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contramaos, como mﬂmmﬂﬁ anteriormente, en wﬂﬂh?@.m olras
versiones criticas de la modernidad que tienden a inter-
prelar las diatécticas de ilustracion exclusivamente en tér-
minos de la razén instrumental o la aparicion de
regimenes totalitarios. Estas interpretaciones pueden
conducir a un andlisis critico de los excesos del Ser qua
generalmente violentos o hasta como genocidas pero no
como colonizadores. Un pasaje de una obra recientemen-
te publicada en francés y en espanol, de Antonio Negri,
muestra claramente lo que quiero decir aguf:

“Porque el Libro de Job no es solamente una provo-
cacién contra la seduccion de la razon, sino también
el descubrimiento {enomenolégico y la declaracien
metalisica del desastre al que conduce la coherencia
de la razon instrumental. La tragedia sitia al Ser y el
dolor se introduce en sus fibras mds intimas. Lo des-
mesurado no puede nombrarse, y si uno intenta ha-
cerlo, la razon, encerrandose sobre si imisma, se
conlunde y enloquece. La tragedia no puede ser vivi-
da y muche menos manipulada, ni dominada, pues
domina todas las perspectivas, bloquea todas las vias
de escape, demuele todos los instrumentos de salva-
cion. Esto es Jo que le sucede a Job y se trata de un
obsticulo realmente dificil de superar. Un obstdculo
que se renueva incesantemente en la historia, exas-
perado por el presente: jcomo creer en la 1azon des-
pués de Auschwitz e Hiroshima? ;Cémo continuar

siendo comunista después de Stalin?”47

NELSON MALDONADD-TORRES

En concordancia con un tema que llegé a ser corriente en
el trabajo de la Escuela de Frankfurt, Negri explica la tra-
gedia de la modernidad considerando la coherencia extre-
ma de la racionalidad instrumental. Como indican sus
relerencias a Auschwitz, Hiroshima y Stalin al final de la
cita, claramente su texto hace hugar a una geopolitica. La
tragedia a la que se refiere Negri es el [racaso mis eviden-
te (para un europec) de tres proyectos de la modernidad:
¢l Fascismo (Auschwitz), el Liberalismo (el bombardeo
estadounidense de Hiroshima) y el Comunismo (Stalin en
[a Unién Soviética). Aqui, Alemania, los Estados Unidos
y la Unidén Soviética aparecen no como sitios de salvacién
o amenazas, como en Heidegger, sino como sitios geopo-
{iticos de crisis. Negri empezo a escribir su libro sobre Job
en 1982-83, cuando ya estaba en la cdrcel y sélo podia in-
tentar aceptar la derrota. Igual que Heidegger, quien man-
tuvo su base en Alemania a través de su elaboracién de
los contactos entre lo alemdn y lo griego, Negri cultiva
sus raices en el Occidente en épocas de crisis a través de
la reflexion sobre fuentes judeocristianas, en este caso, el
Libro de Job. De alguna manera, el material crucial para
estos pensadores es mantener viva la modernidad occi-
dental. Esta forma de politica de identidad hegemonica
no seria tan problematica si no asumiera que la critica de
la razon instrumental es suficiente para justificar la logi-
ca de la colonialidad. En muchos pensamientos criticos
existe ~m_. ﬁmdnumﬂﬁ_m a reconocer un Tmﬂﬁmﬁﬂ:ﬁﬂﬁo COOo Cri-
tico solamente cuando usa los términos del debate que
derivan de la consideracion de ciertas coordenadas, tipi-
camente localizadas en los espacios cruciales para la pro-
duccién de ideclogias modernas y posmodernas. Las
geopoliticas de Negri no incluyen reflexiones serias sobre
la condiciones de racismo y sexismo como se mostraban
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en la relacién entre Occidente y sus colonias. Las trage-

‘ limite de nuestras preocupaciones, como piensan
dias de los siglos de las incursiones occidentales, genoci-

ciertos {ilosofos modernos? ;Es, al contrario, nada
dios, imposiciones y segregacion de la mayor parte del mds que el sello de cierta civilizacion, que se insta-
la en el hecho consumado del ser y es incapaz de

salir (partir, escapar, evadir) [d’en sortir]?730

planeta parvecen pasar inadvertidos en su version del mal.
Fs comno s sélo tomaran un rol secundario, considerando

las expresiones maléficas mas obvias (para un europeo} o .
‘Para Lévinas, la enlermedad de la civilizacién occidental

puede ser asociada a una inversion en el Ser hasta tal me-
dida que el Occidente ha llegado a ser atrapado por ella.
(Esta nocién del acto de atrapar en un terreno sin limites
lambién aparece, interesantemente, en una de las cbras
mas recientes e influyentes de Negri. Compare la concep-
cion del problema del Ser de Lévinas con la concepcién
de Imperio de Michael Hardt y Antonio Negri en la obra
del mismo titujo. El Imperio

de las ideologias modernas. Contrariamente a este gesto,
Fanon intentd llegar a aceptar las formas del mal como se
presentaron en Auschwitz y en Alger, en Hiroshima y el
Caribe [rancés, en 12 Unién Soviética y en todo fugar don-
de las vidas de algunos seres humanos parecian prescin-
dibles para otros. Desde esta perspectiva, el mal no
aparecia como un evento que interrumpiera las aguas
tranguilas del ser, sino como sintoma del ser mismo. Co-
mo Lévinas, Fanon dejo entrever la idea de que el ser mis-

mo podria lener un aspecto malvado, que el mal mismo “se caracteriza fundamentalmente por una carencia
podria ser el producto del exceso del Ser.®® Fanon hizo M de [ronteras: el dominio del Imperio no tiene limites.
esta conexion atendiendo a los procesos largamente sos- Principabmente, entonces, el concepto de Imperio
tenidos (colonialidad) que hacen que las comunidades propone un régimen que rodea eficazmente la totali-

colonizadas se sientan atrapadas en un mundo dende
0.19

dad espacial, o mejor dicho que gobierna todo el
mundo “civilizado”. Ninguna {rontera territorial li-
mita su dominio.”?!

Dios mismo a veces aparece como el enemig

[évinas ofrecio la idea del aspecto malvado del ser, pero

no lo asociaba con la colonialidad: : En cierta forma, el Imperio da expresion constante a la re-
presentacion del Ser de Lévinas. El Ser y el Imperio estan
intimamente vinculades en el sentido de que ellos ponen
los limites en vez de ser limitados. Dan expresién ontols-
gica y geopolitica a los imperativos para la expansion, el
poder y el control.

“;Qué es la estructura del ser puro? ;Es la univer-
salidad que le confiere Aristételes? ;Es el fondo y

48, He trabajado en el concepto de los limites y ¢l exceso del ser en relacién con el
mal en la conclusion de mi tesis doctoral. Maldonado-Torres, N. (2001) ‘Thinking
from the limits of Being: Lévinas, Fanon, Dussel and the "Cry of Ethical Revolt™,
tesis de doctorado en filosolia, Brown University.

49. Vea Jones, WR. (1998) Is God a While Racist?: A Preamble to Black Theology.
Boston: Beacon Press.

50. Lévinas, E. {1982) De ['évasion. Fata Morgana, p. 99. (Las itilicas son mias),

51. Hardt, M. y Negri, A. (2000) Empire, p. xiv. Cambridge, MA: Harvard Uni-
© versity Press.
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A diferencia de la tematizacién temprana del Ser de Hei-
degger, la asociacion entre la ontologia y las formaciones
imperiales hace destacar la pertinencia del espacio en la
ontologia. Sin embargo, el espacio sin limites del Ser es
apenas unc que admite diferenciaciones coloniales, lo
cual le hace imposible justificar el cardcter selectivo de la
violencia ontoldgica/imperial en €l mundo moderno y
posmoderno. Esta es una de las dificultades con la con-
cepcion de imperio de Hardt y Negri. Uno de los rasgos
caracteristicos de su propuesta es que en cierta forma el
Imperie es un no-lugar. Para ellos:

“El espacic “estriado” de la modernidad construyé
lugares que conslantemente eran involucrados y fun-
didos en un juego dialéctico con sus afueras. El es-
pacio de la soberania imperial, en contraste, no tiene
aristas. Puede parecer libre de las divisiones binarias
de estriacién de las fronteras modernas, pero estd en-
trecruzado por tantas lineas de falla que solamente
aparece como un espacio continwo y uniforme. En
este sentido, la bien definida crisis de la modernidad
cede a una “omni-crisis” en el mundo.imperial. En
esle espacio sin aristas del Imperio, no hay ninguin
lugar de poder —estd tanto en todas partes como en
ninguna. El Iimperio es un ou-topia, o mds bien dicho

un no-lugar.”>?

Al juntar a Lévinas con esta concepcion de Imperio, pare-
ceria que el Ser cumple con su destino imperial en la for-
macion del no-lugar del Imperio. Sin embargo, aqui de
nuevo la concepcion del Ser que surge en las obras de

52, Hardt y Negyi, Empire, p. 190

plele]
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pensadores arraigados en el Occidente es diferente de ia
que surge en pensadores que toman en cuenta mas cen-
tralmente la manera en que diferentes sujetos con dife-
rentes historias y recuerdos experimentan la modernidad
y responden a sus legados en el mundo contempordneo.
Teorizandoe en la tradicién de WE.B. Du Bois, en el [in del
siglo que Du Bois concibié como el que dramaticamente
enfrentaria el problema del “color-line”, la linea de divi-
sién racial, Sylvia Wynter argumenta que el problema del
“color-line” no es sélo un problema del siglo XX, sino de
la modernidad misma, inclusive sus ultimas expresiones
mas globales. Como dice Wynter:

“En ningun lugar mds pronunciado [hoy] que en la
todavia subordinada y en gran parte empobrecida si-
tuacion de los descendientes de los idolatras/Otros
Humanos, indigenas o de ascendencia africana o
alro-mestiza ex-esclava, estas desigualdades estan
graficamente expresadas en la ilogicidad de la pre-
-sente proporcién de 20/80 de la distribucion global
de los recursos mundiales. Esta proporcién, como
vio Du Bois, tuvo y tiene correlacién causal con el
“color-line” como el problema del siglo XX."53"

Hardt y Negri, al contraric que Wynter, limitan el analisis
de Du Bois al siglo XX y argumentan que, “en contraste,
mirando adelante, quizas al siglo XX, [el racismo impe-
riai] depende del juege de diferencias y del manejo de
‘micro-conflictos” dentro de su dominio continuamente

53. Wynter, ‘1492°, p. 40.

* N. de] E.: ;Comao se corre la linea de division racial? Ver la cita de Fanon en

ia pdgina siguiente. ;Cuando se plantéa un nosotros?
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ampliado”. 3% La cuestién obvia aqui es si la creciente de-
siguaidad en los recursos mundiales —una desigualdad
que en muchos aspectos parece seguir un horizonte mo-
derno de significacion relerente a quién es humano y
quién no es enteramente humano- puede explicarse por
esle énlasis en el “juego de dilerencias™ y “manejo de ‘mi-

cro-conllictos™.

Tomande el ejemplo de Du Bois y Wynter, me gustaria su-
gerir que desde las perspectivas de los grupos repetida-
H.jn:_n racializados de la modernidad, particularmente
indigenas y gente de ascendencia africana o alro-mestiza
ex-esclava, pero también judios y musulmanes, un con-
cepto del Ser establecido en lo que a menudo se refiere
como las dialécticas de la modernidad y la nacion, y su
supuesia superacion por la aparicién de la soberania im-
perial o Imperio, pierde el cardcter no-dialéctico de ia
condenacion. Es decir que lo que para muchos son cam-
bios, para aquellos a quienes Frantz Fanon llamaba los
condenados de la tierra parecen ser reconstrucciones per-
versas de una lagica que por mucho tiempo ha militado
contra ellos. El espacio, para ellos, nunca llega a ser sin
aristas, v el prejuicio contra ellos no se puede entender a
través de un “juego de diferencias” o un “manejo de ‘mi-
cro-conflictos™. El no-espacio del Imperio, mientras des-
cubre una dindmica importante en la estructura de la
soberania en el mundo posmoderno, también puede cum-
olir con un motive ideologico. Esconde de la vista la co-
lonialidad ¢ la légica moderna de la condenacion.

34, Hardt y Megri, Empire, p. 195
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La colonialidad hace relerencia a la raza, v por tanto, al
espacio y fa experiencia. Los espacios posmodernos pue-
den definirse en un modo poscolonial, es decir, mas alla
de las criticas de la refacion entre el imperic y las colo-
nias, pero esto no signilica que la raza ni la colonialidad
hayan sido representadas con menos poder. Podria haber,
ahora, hasta cierto punio. un Imperio sin colonias, pere
no hay Imperio sin raza o colonialiadad. EI Imperio (has-
ta'el punto de que existe alguno) opera dentro de la logi-
ca general o la [iligrana de la raza y la colonialidad. Es por
esta razon que las paredes y fronteras del Occidente si-
guen relorzdndose con tanta facilidad en tantos lugares
clave del mundo moderno: tamnbién es por esta razén que
los Estados Unidos pueden referirse explicitamente a al-
gunos paises como malos y por la que, por ejemplo, hoy
en dia vemos una caza de brujas contra los criticos mu-
sulmanes del nuevo derecho en paises como Francia.5?
Elaborar¢ algunos de estos aspectos hacia la conclusion
de este ensayo. El punto gue quiero destacar aqui es que
la concepcion del espacio invita a la reflexién no sola-
mente sobre el Ser, sino mds especificamente sobre su as-
pecto colonial, el que hace que los seres humanos sientan
que el munde es como un infierno ineludible.

55. El caso de Tariq Ramadan es pertinente aqui, Vea, entre oiros tecientes, ar-
ticulos pertientes en Le Monde, 23 de diciembre de 2003 y Sciolino, E. (2003)
"A Muslim scholar raises hackles in France', New York Times, 16 de noviembre.
La obra de Ramadan incluye Ramadan. T. (19993 Muslims in France: The Wiy
Towards Coexistence. Marksfield, Leicester: Islamic Foundation; Ramadan, T,
(2004} Western Musiims and the Futwie of Isiam. Oxford: Cadord University
Press. Entre sus criticos se cuentan “nouveau philosophes” como Bernard-Hen-
i Lévy quien, en tantos aspectos, reproduce algunas de las caracleristicas mds

problemiticas en el proyecto de otros pensadores judios franceses, como Lévi-
nas.
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De alguna manera, la colonialidad del Ser sugiere que el
Ser milita contra la existencia misma de uno. Lévinas, un
sujeto racializado y perseguide, hizo una insinuacion
dentro de esta realidad. El Ser no era algo que le abri¢ el
terreno de la significacion, sino algo que parecia hacerlo
el blanco de! aniquilamiento. Es esta experiencia racial fa
que explica en parte por qué lo que para Nietzsche, hijo
de un ministro protestante en Alemania, se expresaba co-
mo la mitificacion ascética, para Lévinas, un judio de Li-
tuania, aparece simplemente como el mal y ia violencia.
El experimenta un aspecto diferente de las modalidades
occidentiales del ser. Sin embargo, aunque Lévinas empie-
za a alejarse radicalmente de las concepciones europeas
del Ser. su compromiso con las de Occidente como un
proyecto de civilizacidon y como una formacion epistémi-
ca finalmente lo disuade de articular una opivion del ser
que explique la logica de la condenacion. Es por eso que
su vision del Ser parece derrumbarse tan [icilmente en

una concepeion como la de Hardt y Negri.

Los limites de la version del Ser de Lévinas salen clara-
mente 2 la luz si uno la compara con las figuras que tam-
bién respondieron criticamente a los ideales occidentiles
desde la perspectiva de subjetividades racializadas. En su
clasico ¢Es Dios un racista blanco? William Jones argu-
menia que el sufrimiento de la gente negra legitima la in-
wroduccion de la cuestion del racismo divino. Es decir, la
enormidad, la forma no catastrofica ni natural, y sobre to-
do la mala distribucion del sulrimiento deben llevatlo a
uno a preguntarse si Dios mismo es un racista blanco.®
El sentimiento de estar atrapado en un paradigma de vie-

56. Vea Jones, Is God a White Racist?
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_n:n_.m de hace siglos y la experiencia de ver como los
cambios para todos no representan cambios para uno ni
ﬁm:ﬁ. su comunidad, naturalmente conduce a la pregunta
de si el ser es inherentemente colonizador o si Dios es ra-
cista. Ahora bien, hay una dilerencia importante entre mnm‘
tas dos preguntas. Mientras Dios puede, a través de su
mmm.:n._m y autonomia, seleccionar el objeto de su prejuicio
divino, no estd claro como la violencia del Ser como tal
puede estar enfocada en un grupo o pueblo en particular.
Resumiendo, mientras la violencia ontolégica puede le-
var al Imperio, es decir a una forma impersonal y trasna-
cional de la soberania, no estd claro cémo estd vinculada
al colonialismo y al racismo. Lo que no encontramos aqui
es una explicacion del cardcter preferencial de la violen-
cla; que mientras el Ser es opresivo, no es igualmente
opresivo con todos. Podriamos, entonces, hacer referen-
n._m a una violencia ontologica en general, Pero no necesa-
riamente a la colonialidad del Ser.

La colonialidad del Ser tendria que referirse no solamente a
un w<m38 originario de violencia, sino a un despliegue de
la historia moderna en términos de una l6gica de la colonia-
fidad.>" Yo sugiero que para poder hacer esto necesitaria-
os m.mm:: a Heidegger en la conexion del Ser con la
historicidad y la tradicién —un movimiento que sostiene
mucha de la hermenéutica de Gadamer. La diferencia con
Heidegger y Gadamer seria que en vez de la historicidad y
la tradicion, lo que mejor explicaria el despliegue y la colo-
nialidad del Ser seria la diferencia colonial y la logica de la
colonialidad. Es decir, yo sugiero que el Ser es para la histo-
tia y la tradicion, lo que es la colonialidad del Ser a la colo-

57. Debo el concepro de la logica de la colonialidad a Walter Mignolo.
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nialidad del poder v la diflerencia colanial. La colonialidad
del Ser se reflicre al proceso en que el sentido comun y la tra-
dicion estan marcados por las dinamicas del poder que son
prefcrentes en cardcter: discriminan a la gente y se dirigen
a comunidades. El cardcter preferencial de la violencia pue-
de estar claramenie explicado por la colonialidad del poder,
lo que vincula el racismo, la explotacion capitalista, el con-
trol del sexo y el monopolio del conocimiento, y los asocia
a 1z historia colonial moderna.?® Entonces, ésta es i suge-
vencia: al definir y descubrir la colonialidad del Ser, podria-
mos seguir el camino de Heidegger y Gadamer, pero sélo,
cotio hizo parcialmente Lévinas mismo, violande sus fron-
teras y perspeclivas curocéntricas. Necesitariamos introdu-
cir ideas que surgen de la experiencia de la colonialidad y la
nersccucion de diferentes subjetivicades. La colonialidad
del Ser podria llegar a ser una posible manera de teorizar los
fundamentos basicos de las patologias dei poder imperial y
la persistencia de la colonialidad. Permitiria que uno hicie-
ra concxiones entre el Ser, el espacio y la historia, que lal-
tan en las versiones heideggerianas y que se perderfan al
asociar el Ser con el lmperio. Ademis, la colonialidad del
Ser introducivia la cuestion del ser colonizado o el daning,
que apareceria no solamente como zlternativa al Dasein de
Heidegger sino al concepto moderno de “pueblo™ y al con-
cepto de Hardt y Negri de la “multitud”.>% Aunque no me
es posible desarrollar estas ideas aqui, si quiero dedicarme a

58. Vea Quijano, ‘Coloniality of Power”. N. del E.: Ver del mismo autor su articule
en Capitalismo y geopolitice del conocimiento, Ediciones del signo, Bs. As., 2000.
59. Hardt v Negri desarrollan la comparacion ente la idea del “pueble” y la de 1a
~mubitud” en Harwdt, M.y Negri, A {2003) 'Globalization and democracy’, en S.
Arenowitz v H. Gawiney (eds.) Implicating Empire: Globalization and Resistance in
the 215t Century World Order. Nueva York: Basic Books.
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la cuestion de por qué Lévinas, guien rellexionaba critica-
mente sobre la ontologia con tanta originalidad y sofistica-
cidn, no se dedicaba al camino que acabo de mencionar,60
Esto me llevard a explorar la cuestion de las conexiones en-
tre la busqueda de raices éticas (en Atenas) y la busqueda
de raices religiosas (en Jerusalén).

Entre Nueva York y Bagdad o Ia ceguera a la condenacion: el
cristianismo, el judaismo y la bisqueda renovada de raices

Me gustaria empezar esta seccion con la pregunta de ;por
qué Lévinas no se sentia obligado a justilicar el cardcier
complejo pero selectivo de la violencia que se manifiesta en
el colonialismo? De alguna manera, por lo menos, la res-
puesia a esta pregunta se encuentra en gue mientras Lévi-
nas era muy suspicaz sobre la bondad europea,
especiaimente cuando ésta se basaba sélo en términos libe-
rales, no estaba ni interesado ni consciente de los legados
de imperios europeos liberales y no liberales, y mucho me-
nos de la logica de la condenacién que sostiene 1a moder-
nidad. Repasando muchas de sus obras, se hace claro que
el analisis critico de Lévinas de la ontologia se basa mds en
su experiencia como judio europeo y su interés en repre-
sentar el valor epistémico del judaismo, que en los vincu-
los entre su postura y las de pueblos colonizados
interesados en los proyectos sobre la descolonizacion y en
la articulacion de cosmopolitistnos descoloniales. Es decir,
el proyecto intelectual de Lévinas se encuentra pesadamen-
fe circunscrito por su interés en mostrar la pertinencia de

mo.. Elabaro estas ideas en ‘On the coloniality of Being’, una conferencia no pu-
blicada dada en el Centro de Estudios Globales en las Humanidades en la Uni-

versidad de Duke el 5 de noviembre de 2003.
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(uentes judias al pensamiento cccidental, y al demostrar las
raices ontologicas del antisemitismo. Lévinas lo hace muy
bien. Sin embargo, a la hora de mostrar como la civiliza-
cién occidental se predispone contra muchos otros pueblos
coloniales, Lévinas responde simplemente sosteniendo la
idea de que estos otros son las victimas del mismo antise-
mitismo, el mismo odio del Otro hombre 81 Para Lévinas,
el judio denota tanto la posibilidad de translormacion epis-
témica como la categoria mas general de opresion. En su
sufrimiento y marginalizacion, todos los colonizados son
judios. Ahora bien, ;por qué la civilizacién occidental per-
sigue a los judios? La persecucion estd conectada con la re-
ligién v Ia posibilidad de transformacion epistémica. Lo
que ntroduce el judio en la cultura occidental es para Lé-
vinas lo que fo hace unico como judio, es decir, una €ética
de maxima responsabilidad para con los otros seres huma-
nos. El judio ha sido elegido por Dios para servir a los de-
més, vy por lo tanio para recordarles a los demds su
responsabilidad hacia otros.%2 Para 1.évinas, el problema
con la civilizacion occidental no reside en el olvide del Ser,
sino en la persecucion contra los judios. Tal persecucion es
natural en un contexto donde las demandas por la preser-
vacion y conservacion eclipsan las de la ética y la respon-
sabilidad radical para con el otro, o asi arguimenta Lévinas.

Al final, por lo tanto, Lévinas se dirige a la selectividad de
la dominacién, pero su version estd severamente limitada

61. Vea la dedicatoria en Lévinas, E. (1998) Otherwise than Being o, Beyond Essen-
ce, trad. A, Lingis. Pittsburgh, PA: Duquesne University Press (traduccion de Autre-
ment quidtre ou, Au-dela de l'essence, 1974).

62 Vea Lévinas, E. (1990) Nine Talmudic Readings. Bloomington! Indiana Univer-
sity Press.
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tanto por su vision lilosofica y religiosa como por la preo-
cupacion mas o menos exclusiva por la identidad de los
judios, particularmente los judios europeos y los de Is-
rael.53 Lamentablemente, ta afiliacion émica y el compro-
miso religioso reemplazan el andiisis socio-histérico
cuidadoso. Hay una fuerte inversién en la idea del Occi-
dente que ciega a Lévinas frente a las diversas formas de
opresién, experiencias coloniales, legados imperiales, si-
tios'de [ucha y cambio epistémico. Seguramente, csta ce-
guera no es exclusiva de Lévinas. Yo sugiero que es mejor
entendida como una caracterfstica constitutiva de la mo-
dernidad y [a posmodernidad como ial. Por esta vazon, no
es sorprendente ver una légica parecida en otros textos

que he discutido, como Job de Negri e Imperio de Negri y
Hardt,

La busqueda de respuestas de Negri en EI Libro de Job y su
particular interpretacion del texto muestran cémo un
compromiso con el Occidente, en este caso a través del
cristianismo occidental, puede cegar a un intelectual con
respecto a la logica de la colonialidad. En la introduccion
a Job, Negri escribe:

“Ahora bien, Spinoza comienza donde termina Job:
comienza viendo a Dios, es decir, en el punto en que
Job termina su recorrido. Se trataba, pues, de insistir
en un cuerpo a cuerpo semejante al que Job habia te-
nido con Dios, ya que nosotros éramos, en efecto y
nuevamente, como unos Jobs que luchaban contra

63. Alternativas a estas tendencias exclusivistas se encuentran en los proyectos
de figuras judias dei Caribe, Latinoamérica y los Estades Unidos como jane An-

na Gordon, Lewis Gorden y Santiage Slabodsky.

109



La TOPOLOGIA DEL SER Y LA GEQPOLITICA DEL SABER. MODERNIDAD, IMPERIC, COLONIALIDAD

los poderes que dominan el mundo y lo esclavizan,
contra la miseria a la que lo someten los mandatos
de los mds {uertes y los mas crueles. Bien se com-
prende enlonces hasta qué punto fue importante la
prefiguracion de Cristo que los Padres Cristianos de
la antigiedad reconocieron en Job: también €l, como
nosotros, airavesd el desierto a fin de reconquistar la
vida en un nivel mas elevado, en una redencion ab-
solutamente materialista, lo cual signiflica la alegria
de revolucionar el mundo.”8*

Lo peculiar de este pasaje es la manera en que Negri sus-
tituye un impreciso “nosotros” por sujetos que estan en
posiciones ineludibles de sulrimiento como Job. Este ges-
to contrasta agudamente con olras interpretaciones de

Job, que ven en las respuestas de Job a Dios un descubri-

micnto de la inocencia del sufrimiento de los otros y un
compromiso con la situacion de aquellos que parecen es-
tar condenados por una situacion gue no crearon ni pi-
dicron.®3 En su compremiso con Hardt y Negri, Timothy
Brennan también ha senalado la rareza y la peculiaridad
de la sustitucion de este impreciso “nosotros” de cierto
curopeo abandonado, por sujetos en multiples posiciones

de subordinacidn:

“Cada vez que alguno de los nuevos italianos habla

dc los trabajadores, ve una inagen de si mismo, aun-
que esa imagen estd necesariamente borroneada den-

64. Negri, Job, p.20. (Las itdlicas son mias).

65. Vea Guticrrez, G. {1987) On job: God-talk and the Suffering of the Innoceat.
Maryknoll, NY: Qrbis Bocks: Neme, Py Levinas, E. (1998) Job and the Excess of

Evil. Pitsburgh, PA: Duquesne University Press.
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tro de construcciones que trascienden a los trabaja-
dores mejicanos por dia, repartidores de comida ra-
_u,ﬂn_m, secretarias, - mucamas y mecdnicos de
automnéviles. Esa clase de especificidad desacredita
el aura de la ‘multitud’ ~un término evocador del
Nuevo Testamento, abrazado por los autores por
evadir el propésito culpable de la clase trabajadora.
Pero el término multitud traiciona una teleclogia in-
versa, como lo era, una etiologia cuya forma es reli-
giosa: su designada ‘multitude fidelium' (429). En
este contexlo, vale mencionar la formacion politica e
intelectual de Negri en el radicalismo catélico en Tta-
lia en los afos 50, aunque no ha recibido casi ningun
comentario. La mayoria de los criticos no han tenido
mucho que decir sabre sus inspiraciones tempranas
en el radicalismo catolico —algo relacionado con la
armonia universal de su vision posterior.” 66

Comeo en Lévinas, en la obra de Hardt y Negri hay una
“teologia velada” que toma el lugar de una cuidadosa elu-
cidacion de las variedades de luchas y condiciones exis-
tenciales de sujetos con legados tmperiales diferentes,
cosmologias dilcrentes y aspiraciones diferentes para la
transformacion mundial y del ego. El caso de Lévinas es
el mds interesante, porque mientras desalia las criticas del
candn filosélico occidental, y por tanto reactiva las lec-
ciones del Talmud y la Biblia hebrea de forma critica, no
alcanza a observar la activa colonialidad del saber. Por
consiguiente, no conecta de forma trascendente su lucha
con la de muchos otros sujetos racializados de la moder-

66, Brennan, T. (2603} ‘The empire’s new clothes', Critical Inquiry 29, pp364-

365,
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nidad. Estos son sujelos cuyos cuerpos y contribuciones
epistémicas han sido marcados, como Lévinas, por el mal
del racismo. Los becarios especializados en Lévinas sue-
len enlocarse en sus contribuciones al giro lingtistico, in-
terpretandolo en didlogo con Heidegger, Derrida y otras
figuras de la filosofia continental. Al abordar la obra de
Lévinas, estrictamente con relacion a la genealogia y la
disciplina de la filosofia occidental, tienden a dejar fuera
de sus reflexiones las cuestiones sobre la espacialidad y la
colonialidad. Por tanto, tienden a repetir el mismo tipo de
problemas que uno encuentra en la obra de Lévinas. La
espacialidad, la colonialidad y la lucha por la diversidad
epistémica también son dejadas a un lado en la concep-
tualizacién de Hardt y Negri del Imperio y la formacion
de 1a “multitud”. Las visiones como la de Lévinas y la de
Hardt v Negri no reconocen la necesidad impericsa de
una pluriversalidad epistémica y ética en el mundo. Una
razén para esto es que las metanarrativas del judaismo y
el cristianismo estan fuertemente privilegiadas en sus es-
crituras. Mientras Lévinas identilica el racismo con'el an-
tisemitismo, Hardt y Negri {mds Negri que Hardt,
seguramente) solo pueden encontrar a San Francisco de
Asis como el ejemplo mds adecuado de un militante co-
munista.87 De alguna forma, Hardt y Negri quieren vindi-
car a Roma (una representacién [catélica] romana de la
utopia comunista), cuando otros insistian en la Selva Ne-
gra. y otros mas en Atenas y Jerusalén.

El redirigir la esperanza comunista al ¢ristianismo occl-
dental liegd a ser muy lmporiante para el europeo aban-

&7. Hurdt v Negri, Empire, p. 413
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donado después del derrumbamiento de [a Unién Sovié-
tica. Sin poder encontrar un hogar en la Unién Soviética
ni en el tradicional partido comunista, no habia muchas
opciones para mantener vivo el proyecto comunista. Por
tanto, era necesario reconciliar la izquierda marxista eu-
ropea con Europa y con el cristianismo occidental. Para
cuando llegd la hora en que tal necesidad se hizo urgen-
te, la misma idea de Europa habia sido calurosamente dis-
cutida por becarios que, siguiendo la percepcién de
Fanon sobre las raices de Europa, recurrieron a criticar
fuertermente el proyecto de la civilizacion europea. Como
cualquiera en una busqueda desesperada de raices, la iz-
quierda ha tenido que hacerse crecientemente reacciona-
tia, hasta el punto de abrazar la ortodoxia como emblema
de critica.%8 El marxista lacaniano Slavoj Zizek represen-
ta la expresion mds alta de la ansiedad de raices que ha
caracterizado el proyecto de izquierda en Europa y tam-
bién en los Estados Unidos.%? Su biisqueda de raices no
es totalmente diferente de la de Heidegger. Como en Hei-
degger, hay en el proyecto de Zifek un analisis critico ex-
tremo de la modernidad occidental e igual intento por
salvar a Occidente al mismo tiempo. La diferencia es que
mientras Heidegger se volvié al fascismo y al germano-

68. Vea el capitulo The “Thrilling Romance of Orthodoxy™ en ?itek, $. (2003)

The Puppet and the Dwarf: The Perverse Core of Christianity, pp. 34-57. Cambrid-
ge, MA: MIT Press. Las perspectivas de ?i?ek sobre la ortodoxia estin relaciona-
das con sus conversaciones con John Milbank y otros pensadores del proyecto
de la ortedexia radical. Para una perspectiva general del proyecto de Ia ortodo-
xia radical vea Milbank, J., Pickstack, C. y Ward, G. (eds.) (1999) Radical Ort-
hedoxy: A New Theology. Londres: Routledge.

69. En los Estados Unides ha habido mis patriotismo que cristianismo en si, el
que ha servide como base para los Liberales pragmdticos con tendencias izguier-
distas como Richard Rorty y Cornel West. Vea en particular Rorty, R. (1998)

113



t A TOPOLOGIA DEL SER Y LA GEOPOLITICA DEL SABER, MODERNIDAD, tMPERIC, COLONIALIDAD

centrismo, Zifek reivindica el marxismo, el eurocentris-
mo y una versién ortodoxa del cristianismo occidental.’™
No obstante. la dilerencia solamente se basa en la comu-
nidad mas alia entre Heidegger y Zizek: su racismo epis-
(émico. Porque micntras Heidegger no podia pensar en la
lilosofia genuina [uera del idioma alemdn, Zizek no pue-
de ver el radicalismo politico fuera de la diada marxista-
cristiana. Como él lo dice en The Puppet and the Dwarf (El

titere y ¢l enano):

“Mi alirmacién agui no es meramente (ue soy un male-
rialista hasta la médula, y que la semilla subversiva del
cristianismo también es accesible a un acercamiento ma-
(erialista: mi lesis es mds [uerte: esta semilla es accesible
solamentc a un acercamiento materialista —y viceversa: pa-
ra llegar a ser un materialista dialéctico auléntico, uno
debe pasar por la experiencia cristiana.” 7t

Tl conservacionismo de ZiZek es radical, y por eso desa-
ffa la aulosatislaccién, tanio de los conservadores como

de los no conservadores. No cbstante, el radicalismao no

Achicving OQur Country: Leflist Thought in Twenticth-centwry America. Cambridge,
MA- Harvard University Press; West, C. (1989} The American Evasion of Philosophy:
A Genealogy of Pragmatism. Madison: The University of Wisconsin Press. Analizo
criticamente estas tendencias en Maldonado-Torres, N. {de proxima aparicion? “To-
ward a critique of continental reasor’, en Companion to African-American Studies.
Cambridge, MA: Blackwell.

70. Vea, especialmente, Fizek, 5. (2000) The fragile Absolute or, Why is the Christian
Legacy Worth Fighting for? Londres: Verso: 2itek, 5, (1998) ‘A leltist plea for "Euro-
centrism™, Critical Inquiry Vol. 24.

71 Zizek, The Puppet and the Dwarf, p. 6. Esta tesis complemenia las ideas que Zizek
ya habia explorado en ?iZek. 5. (1999} *The politics ol tuth, or Alain Badiou as rea-
der of Paul’, The Ticklish Subject: The Absent Centre of Political Ontology, pp. 127-
170, Londres: Verso.
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esconde la carga de racisino epistémico; como los andlisis
insinuantes de Heidegger de! problema de la tecnologia y
el nihilisme tampoco lo escondian. Este racismo es evi-
dente en el _wmam.wm arriba transcrito. Como no aparece en
la obra de Zizek que podrian existir opciones politicas
verdaderamente radicales mas alld de los horizontes del
materialismo dialéctico, entonces sigue que el cristianis-
mo es la tnica fuente del auténtico radicalismo. Esto ex-
plica, entre otras cosas, su opinion sobre el budismo. Las
opiniones de Zizek sobre el cristianismo y la izquierda le
dan la libertad de involucrarse en una nueva forma de
orientalismo que no tiene [ronteras. Después de unas pa-
ginas dedicadas al andlisis de afirmaciones de unos budis-
tas zen y una porcion del Bhagavad Gita, Zizek asumec
suficiente autoridad como para observar:

“Esto significa que la Compasion absoluta budista (o hin-
dit, si vamos a eso) tiene que estar opuesta a la intoleran-
cia cristiana, el Amor violento. La postura budista es
fundamentalmente de Indiferencia, de apagar todas las
pasiones que aspiran a introducir la Diferencia, la separa-
cion en el orden del ser, pata privilegiar y elevar un obje-
10 a costo de otros.”72

Zizek cosilica el budismo y el cristianismo y luego les
asigna logicas intrinsecas que ayudan a discriminar uno

del otro tan [dcilmente como Heidegger podia dilerenciar

entre lenguajes filosdlicos y no filosoficos. Para Zizek, la
espiritualidad oriental es indiferente al mundo, y su légi-
ca de la no distincién hace que sus partidarios Heguen a
ser complices de los poderes militares, si no incluso a

72. Zizek, The Puppet and the Dwarf, p. 33.
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aprobarlos abierltamente. Los monoteistas son, en Cani-
bio, o tolerantes de las diferencias o intolerantes del
amor.’3 La busqueda de raices inhibe la capacidad para la
investigacion cuidadosa de las maneras en que aquelio
que llamarernos religion nunca opera en un vacio. El ex-
tremismo del racismo epistémico de Zizek se manifiesta
en que, mientras descarta la “espiritualidad oriental” por
sus aliliaciones con el militarismo, mantiene a Hegel en
su sanluario, aunque Hegel sigue siendo uno de los parti-
darios mds [uertes de la guerra en el mundo occidentat.”

Contrariamente a Zizek, quien intenta discriminar entre
entidades dilerenciadas, lamadas religiones, y espirituali-
dades, yo sugeriria que los problemas con intelectuales
como Lévinas y Negri, quienes invierten fuertemente en
visiones religiosas, no son tanto las visiones religiosas por
si solas sino también, y quizds mds fundamentalmente, su
deseo de arraigarse en el Occidente. Es un {mpetu y un
proyecto, en vez de una fuente religiosa ¢ ideologica dife-
renciada, lo que los ciega al aspecto més oscuro de la mo-
dernidad. Las referencias a la ética de la primera filosofia

73. Zizek escribe que “Los monoteistas verdaderos son tolerantes: para ellos, los
otros ne son chietos de odio, sino simplemente gente que, aunque 1o esta ilumina-
da por la creencia verdadera, sin embargo debe ser respetada ya que no es inheren-
temente malvada” (ZiZek, The Puppet and the Dwarf, p. 27).

74 El doble estandar de Zizek sobre su andlisis critico del “Oriente” y el tratamien-
10 liviano de figuras como Hepel llegan a aclararse en las reflexiones sobre el budis-
mo zen en The Puppet and the Dwarf y su defensa de Hegel en Zifek, 5, (2002) 1
plead guilty ~but where is the sudgment?', Nepantla: views from South 3(3) pp. 579-
583, Vea también los compromisos criticos de William D, Hart con Zizek en Hart,
W.D. (2002) ‘Slavoj ZiZek and the imperial/colonial model of religion’, Nepantla:
Views from South 3(3) pp. 553-578. Vea tambien: la réplica de Hart en Hart, W.D.
{2003) ‘Can a judgement be read? A response to Zizek', Nepantla: Views from South
4(1) pp. 191-194.
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o a la experiencia nomada no esconden las tendencias
tautolégicas que bacen que muchos pensadores crilicos
se queden dentro de los limites estrictos del canén occi-
dental. Seguramente el problema con el cristianismo, y
hasta cierte punto el judaismo, es que han ayudado a de-
[inir el Occidente, y por lanto se encuentran involucrados
en sus raices corruptas. Esta conciencia no debe llevar ne-
cesariamente al derrotismo o a la desesperacion, sinoaun
sentido aumentado de responsabilidad que ayuda a des-
cubrir lo que el proyecto de la medernidad europea ha
hecho invisible en Europa y en otras partes. Uno de los
elementos ausentes mds obvios es la otra cara menos pro-
minente del Occidente y del monoteismo: el Islam y el
pueblo musulmar.

Hay varias razones para introducir aqui el tema del Islam
y el pueblo musulman. Primero, potque cualquier discur-
so hoy en dia sobre la naturaleza de la violencia selectiva
de los poderes imperiales, e incluso €] Imperio, no puede
proceder sin siquiera por lo menos mencionarlos. Esto no
es nuevo, sino que esld siendo cada vez mas importante
en los afos posteriores a la Guerra Fria. Ahora, mientras
esta claro por qué no seria adecuado incluir a los musul-
marnes en la idea general de multitud {hoy en dia los mu-
sulmanes serian como la multitud moribunda, la
multitud blanco de la post-Guerra Fria), ;por qué debi-
mos esperar que Lévinas mencionara o pensara en la con-
dicion de los musulmanes? La primera respuesta a esta
pregunta es que Lévinas no solamente vivio en la era del
Holocausto, sino también en tiempos de la guerra franco-
argelina, cruel y sangrienta, que culmind con miles y mi-
les de musulmanes muertos. La segunda es que el estado
de Tsrael ha tenide desde su comienzo mismo una especie
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de relacion imperial con los palestinos, [a mayoria de los
cuales son musulmanes. Hey en dia, tres palestinos han
muerto por cada israeli. La tercera razon es mds intrigan-
te. Lo gue no menciona Lévinas, pero no olvida Primo Le-
vi, es que musselman, muselmanper o musulman era un
término “que los internos de los campos Nazis dieron a
una categoria especilica de judios que estaban listos para
moriv”, Primo Levi escribe:

“Pcro con los musselmans, los hombrés en decaden-
cia, no vale la pena ni hablar... Menos hacerse ami-
gos de ellos, porque no tienen amistad distinguida
en el campo, no ganan raciones extra... dentro de
unas semanas no quedard nada de ellos salvo un pu-
nado de cenizas en un yacimiento cercano y un ni-
mero lachado en un registro. Aunque engolfados y
azotados sin descanso por la multitud innumerable
de sus pares, sufren y se arrastran en una soledad in-
tima y opaca. Y en soledad se mueren o desaparecen,
sin dejar rastro en la memoria de nadie.” 7>

Los musselmans son “aquelles que no tienen historia, si-
guen la pendiente hasta ef fondo, como arroyos que co-
rren hasta el mar”.7% De hecho, Levi es mas inolvidable
cuando dice que los musselmans son “no-hombres que
marchan y trabajan en silencio, la chispa divina muerta
dentro de cilos, ya demasiado vacios como para realmen-
te sulrir. Uno duda en llamarlos vivientes: uno duda en
llamar muerte a su muerte, enfrentados con la cual no te-

75. Levi, P {1986) Survival in Auschwitz: .Hrm.Zm.Nm Assaudt on Humanity, p. 89. Nue-
va York: Touchstone Books.

76. Levi, Survival in Auschwitz, p. 90.
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men nada, porque estan demasiado cansados para enten-
der”.77 Como el becario del Islam medieval y del devecho
islamice Ebrahim Moosa lo dice siguiendo las percepcio-
nes de Lévinas, en este contexto el significado de musul-
man tiene la connotacién de “los deébiles, los ineptos,
aquellos destinados a la seleccion, los verdaderos conde-
nados de {a historia”.’8

La diabolizacién de tos musulmanes no es el resultado ex-
clusivo de empresas imperiales europeas dei siglo XIX. El
olvido de las contribuciones epistémicas del Islam y su
exclusion como una fuente pertinente al Occidente va
wucho mas alli del judaismo de Lévinas, de la lormacion
catélica romana de Negri o de la ortodoxia de ZiZek. Si
Mignolo tiene razén en que el imaginario del mundo mo-
derno/colonial “surgio en el proceso de establecer las di-
ferencias coloniales en la [rontera sur del Mediterraneo
{con el mundo drabc) y en la [rontera occidental del
Atlantico (con los amerindios)”, entonces esltas caracte-
risticas pueden ser una parte de la misma idea del Occi-
dente moderno.”? Han definido y contintan definiendo el
horizonte de la modernidad, y junto a éste, el trabajo, la
politica y el sentido comun intelectuales legitimos. Esto
es evidente en las dindmicas geopoliticas hoy en dia cuan-
do ¢l mundo occidental (Estados Unidos y Europa) estd
una vez mas en conflicto con el Medio Oriente. La “gue-
Fra contra el lerrorismo” también ha conducido a dindmi-
cas interoccidentales, que parecen corroborar la

77. Ihid.
78 Comunicacion de correo electronico el 2 de diciembre de 2003.
79. Mignolo, ‘José de Acosta’s Historia’, p. 466.
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preocupacion de Heidegger sobre la “amenaza” del ame-
ricanismo estadounidense al mundo europeo.

Hoy en dia, como Europa en el sigle XVI, el imperio
emergente estd rehaciendo las fronteras y limites que de-
{inirdn el nuevo orden imperial. Como Europa misma, el
nuevo imperio se esta levantando “en el proceso de esta-
blecer las diferencias coloniales en la frontera sur del Me-
diterraneo {y el Medio Oriente] {con el mundo drabe) y
en la frontera {sud-] oeste del Atlantico”. Que la reafirma-
cion v la rearticulacion de est  dilerencias rompan de al-
giin modo el modelo politico de la relacion entre el
mmperio y la colonia no disminuye su trascendencia y po-
der. La lagica de la colonialidad ayudo no solamente a in-
terpretar los ataques terroristas como actos de guerra,
sino también a servir como autoridad moral a un lider po-
litico para trazar publicamente un “eje del mal”. El ataque
en la ciudad del Imperio Hevé a la creacién de la Olicina
de Seguridad de la Patria, que llegd a dirigirse no scla-
mente a las personas que venian a los Estadas Unidos
desde el extranjero sino a aquellos extranjeros que ya ha-
bian ingresado y que se percibian como amenazas a la Pa-
tria. Siguiendo una logica parecida a la que llevd a
interprelar los actos de terrorismo como actos de guerra,
la [rontera entre los Estados Unidos y Méjico se ha ido
militarizande paulatinamente.89 Tanto Irak como la fron-
tera estadounidense-mejicana han liegado a ser zonas de

80. Sobre el problema de redelinicion de fronteras de la Patria estadounidense, vea
Andreas, Py Biersteker, TJ. (eds.) (2003) The Rebordering of North America: Inte-
gration dad Exclusion in a New Security Context. Nueva York: Routledge. Agradezco
a [osé Palafox por la referencia. Vea también el video The New World Barder (2001),
producido y editado por Casey Petk, productor asociado José Palafox (Berkeley,
CA: Peck Media, 28 min).
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muerte. Las fronteras aparecen en nuestro mundo como
mapas de muerte del imperio. El discurso que rodea la
idea de la delensa de la Patria, el cual refleja el amado
Heimat de Heidegger, promueve la geopolitica racista y
conduce a la justificacion de las agresiones militares, que
son concebidas como trabajo misionario. América tiene
que defenderse de los hombres malos que provienen de
lugares malos. El Medio Oriente y Latinoamérica estdn
primeros en la fila, entre aquellos otros sujetos liminares
de las madernidades occidentales {africanos, negros, pue-
blos indigenas y gente de color en general).

El discurse estadounidense del mal estd simultdneamente
articulado con una oracion para la Patria (“Que Dios ben-
diga los Estados Unidos™). El americanismo estadouni-
dense basa la iogica de la colonialidad en la vieja y
tradicional onto-teologia que asigna un papel primario a
Dios, la bondad y el mal. Desde esta perspectiva, se pue-
de entender el miedo de Heidegger a los Estados Unidos.
Mientras su germanocentrismo es ontologico y lo ancla a
Europa en su cenlro mismo, las metalisicas de la Patria
estadounidense representan una regresion a la ontoteolo-
gia y una reubicacion del corazén de Occidente, desde
Europa hacia los Estados Unidos. Es desde este centro
reubicado de Occidente que se estan produciendo nuevos
disefios graficos. Hoy en dia el Sueno Estadounidense, co-
o estd adoptado por el estado, estd expresado por el de-
seo de lograr la pax Americana global, en que los ideales
estadounidenses de la socialidad, el gobierno y la vida lle-
guen a ser ideales regulativos para los pueblos del mun-
do. El Islam, cuando se parece a la especie de cristianismo
que practican los americanos estadounidenses, es acepta-
ble. y se reconoce omo una “religion de paz”. De esta
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mancra, el multicuituralisimo esconde un multirracismo
mas prolundo que solamente reconoce ef derecho a la di-
ferencia cuando los pueblos estan bien domesticados por
el capitalismo, la cconomia de mercado y las ideales libe-
rales de la libertad y la ignaldad. La politica (tanto exte-
rior cemo nacional) sigue los contornos de una division
entre la santidad y el mal, el sitio de Dios en {a Tierra (Ia
civilizacion occidental que ha encontrado su alcance en la
ticrra americana) y los sitios del mal. Esta es la nueva ca-
ra de la {ogica de la colonialidad: una cara que, como te-
mia Heidegger, no iba a dejar intacta a Europa.

Cemo plantée antericrmente, la idea de Eurcpa surgié no
solo a través de fa produccion de las dilerencias colonia-
les, sine lambién, como indica Mignolo, a través de dile-
rencias imperiales entre el norte y el sur de Europa. El
germanacentrismo de Heidegger v la metalisica de Mitte-
feitropa eran el reflejo de un proyecto politico que inten-
10 reconstitwir las diferencias imperiales. Hitler mostré
muy claramente como las sociedades con un pasado im-
perial responden a su marginalizacién. El respondié de
veras: intento velver a trazar las dilerencias imperiales a
favor de Alemania. Heidegger era uno de los intelectuales
mas solisticados que contribuyeron al avance de esta cau-
sa al [ormular un proyecto parecide a nivel epistémico.
Cuando Heidegger habio delante de audiencias en Fran-
cia y en ltalia, enlatizd Ja necesidad de la unidad europea
[rente a las amenazas asidtica y americana. Europa estaba
en el medic entre Asia y América, como Alemania estaba
en el medio de Europa. Un llamado a la defensa de Euro-
pa siguio la misma logica que su germanocentrismo.

Hov en dia, ya no hay una ameunaza asidtica —o mejor di-
cho, quizds, ahora tiene una cara medio oriental y no so-
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viélica. Paulatinamente, a medida que los Estados Unidos
se imponen como la unica hegemonia indiscutida del el
mundo, la pesadilla de Heidegger empieza a volverse reali-
dad. Europa comienza a desaparecer poco a poco en la
sombra de la impestinencia. En vez de lograr la salvacidna
través de una fntima asociacion con una Alemania {uerte,
Europa, durante tanto liempo considerada por muchos co-
mo el faro de la civilizacion occidental y el climax de la ra-
cionalidad humana, pierde su relevancia geopolitica
anteriormente envidiable. Una “coalicién de los compla-
cientes (o como algunos han dicho, la coalicién de la [rac-
tura) ad hoc” demostré ser suficiente como para ganar la
autoridad moral y politica artificiales que Estados Unidos
necesita para desarrollar sus excursiones imperiales. Euro-
pa del sur (especialmente Espana y Portugal} se ha afiliado
con los Estados Unidos. Este cambio ayuda a dirigirse a la
logica de las diferencias imperiales europeas internas que
volvia irrelevante el sur de Europa en la geopolilica de los
altimos 200 anos. Hoy en dia, forman parte de lo que Es-
(ados Unidos ha llamado la Nueva Furopa, que también
consta de los paises europeos del este que han llegade a
lormar parte de la Union Europea. Estados Unidos estd re-
forzando las diferencias coloniales (con Latincamérica y el
Medio Oriente) y redeliniendo las diferencias imperiales
(com Furopa y la Unién Soviética). La division entre el not-
te y el sur de Europa también se estd recenstituyendo co-
mo el binario Vieja Europa/Nueva Europa. La mnueva
Europa se reliere a aquellos que favorecen la hegemonia in-
discutida: la vieja Europa es el nombre de los que no se
ajustan a su posicién en el nueve orden mundial.

La rearticulacién de las geopoliticas imperiales llevada a
cabo por los Estados Unidos, la cuak ha llevado a ciena
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instabilidad en la Unién Europea, explica por qué los eu-
topeos han tenido que reformular su propia metalisica de
la Patria. Muy recientemente, un filésofo aleman y uno
[rancés, Jurgen Habermas y Jacques Derrida, se unieron al
pedido de una politica exterior comun gue “comience en
cl corazon de Europa”. Como el temor de Heidegger se
hizo realidad, estos dos pensadores aunaron [uerzas en el
intento por resistir su ya obvia disminucién de rango po-
litico. Habermas y Derrida intentan demostrar “lo que
une a los europeos”, al articular las “raices historicas de
un perlii politico™.Bl Heidegger probablemente estaria tan
feliz como insatislecho si viviera hoy en dia: feliz, porque
el proyecto de la busqueda de raices Lodavia estd vivo en
Europa; insatisfecho, porque Alemania ha sucumbide a
Francia v la ha incorporado como parte del “corazén” de
Europa.

Eludiendo la division tan pertinente para el romanticismo
alemdn entre las ideas francesas de la civilizacion y el Kul-
tur aleman, la figura que acorta la distancia entre Francia y
Alemania es la mds conocida de la llustracidn, Immanuel
Kant. La obra de Kant une a Francia y Alemania, al tiempo
que promueve las instituciones globales de autoridad, las
cuales, traducidas al presente, contrarrestarian 1a unilatera-
lidad estadounidense. Habermas y Derrida no cuestionan
los lazos de Kant con la mentalidad imperial de su época,
ni la manera en que su “peticion para una politica exterior
comtn, comenzando en el corazén de Europa” tiene todos
los lazos problemdticos con una tradicion de busqueda de

81. Habermas, ). y Derrida, J. (2003) ‘February 15, or what binds Furopeans toget-
her: a plea for a common foreign policy, beginning in the core of Europe’, Conste-
Hations 10(3), p. 295 (Enlasis mio}.
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raices en Europa.82 En un gesto bien condescendiente, Ha-
bermas y Derrida escriben que los europeos “podrian
aprender de la perspectiva del derrotado a percibirse a s
mismos en el papel dudoso de vencedores que estin obli-
gados a justificar la violencia de un proceso contundente y
desarraigador de la modernizacién. Esto podria apoyar el
vechazo del eurocentrismo e inspirar la esperanza kantiana
de una politica doméstica global”.% En su referencia a los
“yencedores” obligados a justificar el “proceso desarraiga-
dor de 1a modernizacion” pareceria que Habermas y Derri-
da tienen mds en mente a Heidegger que a los antiguos
pueblos colonizados. Ademas, es como si estuvieran res-
pondiendo mis a las quejas de los romanticos alemanes,
muy criticos de la Hustracion, que a los pueblos coloniza-
dos en todas partes. Reducen los desafios del pasado impe-
tial de Europa al “desarraigo de la modernidad”, un
proceso del que los europeos, entre of1os, han sido las vic-
timas. No pueden ver la peculiaridad del desafio que surge
en el mundo colonial. Es por eso que ellos proponen la
busqueda de raices en el corazon de Europa como respues-
ta a la marginalizacién de ese continente. La alivmacion de
Fanon sigue siendo tan importante hoy en dia como lo era
cuando Heidegger estaba [orjando su proyecto mitico de
buscar raices:

“Por sigios [los europeos] han oprimido a casi toda
la humanidad en nombre de una supuesta experien-

82. Para andlisis criticos de Kant que toman en cuenta algunos de estos temas,
vea Coles, R. (1997) Rethinking Genetosity: Critical Theory and the Politics of Ca-
ritas. lthaca, NY: Cornell University Press; Eze, BE.C. (1997) ‘The color of rea-
con: the idea of ‘race’ in Kants anthropology'. en E.C. Eze (ed) Postcalonial
African Philosophy: A Critical Reader, pp. 103-140. Cambridge, MA: Blackwell.

83, Habermas v Derrida, ‘February 15, p. 297.
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cia espiritual. Mirenlos hoy, balancedndose entre la
desintegracion atomica y espiritual... Europa ahora
vive con un ritmo an [uriose e imprudente que se ha
alejado de todo consejo y razdén... Es en el nombre
del espiritu, en el nombre del espiritu de Europa,
que Europa ha usurpado, ha justificado sus crimenes
y tegitimado la esclavitud en la cual retiene a cuatro
quintos de la humanidad. Si, el espiritu europeo tie-
ne raices extranas.” 4

Hasla que figuras como Habermas y Derrida concuerden
con esta afirmacion, yo creo que serd imposible que supe-
ren el racismo epistémico que se continda hoy en dia de
tantas [ormas.

Como maximo, Habermas y Derrida tienden a un andlisis
critica europeo del eurocentrismo. En vez de desafiar la
geopolitica racista del conocimiento que ha llegado a ser
el centro del discurso occidental, la continuan por otros
medios. jPor qué no invelucrar seriamente a los intelec-
tuales musulmanes? 83 ;Por qué no tratar de entender
prolundamente las alirmaciones tedricas que surgieron en
contextos que han cenocido la colonialidad europea?

#4. Fanon. The Wietched, p. 312

85. En mérito a ellos, la Academia de Latinidad, mayormente basada en Europa —y
Latinpamerica—, y cuyos miembros cuentan a Candide Mendes, Mario Soares y
Gianni Vattimo, entre muchos otros, ha comenzado a enfocarse en cuestiones de
didlogo intereultural. El grupo ya se ha reunido en Teheran y lo hard en Alejandria,
Caipio para intercambiar ideas sobre este tema con becarios musulmanes. Movi-
micntos importantes ¢h esta direccion también incluyen Buck-Morss, 5. (2003)
Thinking Past Terror: Islamism and Critical Theory on the Left. Londres: Verso. Buck-
Morss ha participado en reuniones de la Academia de Latinidad. La Academia ha
farjado a este respecto una relacion refrescante entre becarios europeos, latinoame-
ricanos, del medio oriente y estadounidenses.
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:Por qué no acabar con el modelo de lo universal o de lo
global e impulsar el crecimiento de un mundo epistémi-
camente diverso?¥® Aungue Fanon ne hizo todas cstas
cosas, de alguna manera establecid un limite por debajo
del cual los teoristas € intelectuales no deben permitirse
ir. Su radicalismo se trataba de un anélisis critico de las
raices, que [ue inspirado por la necesidad de responder al
condenado de la tierra. Los conceptos de la colonialidad
def poder, ia colonialidad del saber y la colonialidad del
ser siguen el radicalismo de Fanon. Sin embargo, éslos
también pueden llegar a ser problemasicos si no dan lugar
a la enunciacion de las cosmologias occidentaies y a la ex-
presion de memorias culturales, politicas y sociales. El
andlisis critico radical debe tomar formas dialdgicas.
También debe tomar la forma de autocuestionamiento y
didlogo radicales. El proyecto de bisqueda de raices esta-
ria, en este aspecto, subordinado al proyecto de criticar
las raices que mantienen vivas la topologia dominante del
Ser v la geopolitica racista del conocimiento. La diversa-
lidad radical invelucraria el divorcio eficaz y el analisis
critico de las raices que inhiben el didlogo y la formacidn
de upa geopolitica descolonial y no racisia del conoci-
miento. Parte del desatio es pensar seriamente en Fort-
de-France, Quito, La Paz, Bagdad, Argelia, y no solamente
en Paris, Frankiurt, Roma o Nueva York, como posibles
sitios del conocimiento. También debemos pensar cn
aquellos que estan atrapados en posiciones de subordina-
cion, y tratar de entender tanto fos mecanismes que crean

86. Las relerencias a la diversidad aparecen en Glissant, E. (1998) ‘Le divers du
monde est imprevisible', el discurso iatroductorio en ia conlerencia Beyond Di-
chotomies, Stanford University, Sianford, CA, del 8 al 10 dec mayo. Vea también
Mignolo, Local Historics, pp. 26, 244, 273,
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la subordinacion como aquellos que esconden su realidad
de la vista de los demds. Hay mucho que aprender en el
mundo de otros a quienes la modernidad ha vuelto invi-
sibles. Esle momento debe tratarse mds de examinar
nuestra complicidad con viejos patrones de dominacién y
de buscar caras invisibles, que de buscar raices imperia-
les: mas del andlisis critico radical que de lineamientos
ortodoexos contra los que son continuamente concebidos
como los barbaros del conocimiento.

In un ensaye de 1955 en respuesta al intento de Ernst
Junger de trazar un mapa del nihilismo y de las reaccio-
nes ante él, Heidegger escribiao:

“Por supuesto se requiere una topegrafia del nihilismo, de
su proceso y de su superacién. Sin embargo, la topogratia
debe ser precedida por una topologia: un debate que loca-
lice el sitio que acoge en su esencia el ser y la nada, que
determine ia esencia del nihilismo, y que por tanto nos
deje reconocer los caminos en que surgen las vias hacia
una posible superacion del nihilismo.”87

A través de un andlisis de la topologia del Ser de Heideg-
ger, que esla inscipta en su geopolitica, he sugerido que la
aparente neutralidad de las ideas filoséticas puede escon-
der una cartografia imperial implicita que fusiona la raza
y el espacio. El racismo —en las formas de olvide de la con-
denacicn, racismo epistémice y muchas otras— estd mds
difundide que lo que {recuentemente se ha pensado. Esta
grabado en la cartografia de lo que se suele considerar co-

87. Heidegger. M. (1998) ‘On the question of being, en McNeill, W. {ed.) Path-
marks, pp. 311-312. Cambridge: Cambridge University Press.
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mo trabajo [ilosofico consistente y pensamiento critico.
Mais alla de las justificaciones biologicas del racismo, o
justificaciones basadas en dilerencias culturales o moda-
les, uno puede encontrar en algunas tendencias influyen-
tes en el pensamiento occidental una justificacion

ontologica y epistemoldgica mds sutil. Las implicaciones

son viles desde que la fusion entre raza y espacio estd de-
tras de concepciones imperiales y militares de la espacia-
tidad, que tienden a dar nuevo significado a la version
clasica de San Augustin de las ciudades terrenales y celes-
tiales: la dilerencia entre la Ciudad de Dios y 1a Ciudad
Terrenal de los Hombres se traduce en la division entre las
ciudades imperiales de los dioses humanos y las ciudades
de los condenados. Lamentablemente, la bisqueda de rai-
ces en Europa y la geopolitica de Europa suelen ir de la
mano.

El proyecto de la busqueda raices en Europa también con-
duce, como he arguimentado en este ensayo, a Ul rechazo
de las mayores relaciones geopoliticas activas en la [orma-
cion misma de la modernidad. Contra este olvido sistémi-
co, Fanon propone otra geopolitica. Mientras Heidegger
intenta buscar raices en la tierra, y Lévinas basa la fitoso-
fia en dos ciudades (Atenas y Jerusalén), Fanon abre un
camine de rellexién que trata las dilerencias coloniales
como punto de partida para el pensamiento critico. Una
version critica de ta topologia europea del Ser y su geopo-
litica del conocimiento debe llevar, ast he intentadoe acla-
rar aqui, a hacer visible lo que se ha mantenido invisible
o marginal hasta ahoray a descubrir cémo [uncionan las
categorias de la condenacion —pot ¢j., el megro, el judioy
¢l musulman. Es bajo este propésito que han sido formu-
lados los conceplos como la modernidad/colonialidad, la
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colonialidad del poder, la colonialidad del mm_ama.% la colo-
nialidad del Ser, Fstos son solamente algunos poacos de
los conceptos que tendrian que llegar a {ormar parte de
una gramatica descolonial de andlisis critico, que recono-
ciera su propia vulnerabilidad abriéndose a versiones cri-
ticas hasadas en las experiencias y memorias de personas
que han enfrentado la modernidad y el racisme en cual-
guiera de sus [ormas.
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